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Definicje edukacji. Uj cie krytyczne  

S owo „edukacja” by o niekiedy u ywane w bardzo szerokim kontek cie – 

zwykle dla wskazania sumy wp ywów wywieranych przez natur  lub innych lu-

dzi na nasz  inteligencj  i nasz charakter. Edukacja obejmuje to, co Stuart Mill 

okre li  jako „wszystko, co robimy dla siebie i co inni robi  dla nas, po to, by 

doskonali  nasz  natur . W najszerszym znaczeniu edukacja to po rednie kszta -

towanie charakteru i zdolno ci cz owieka przez rzeczy, których cel istnienia jest 

zupe nie inny – poprzez ustawy, formy rz dzenia, wytwory przemys owe, jak 

równie  przez czynniki fizyczne, niezale ne od woli cz owieka, takie jak: kli-

mat, gleba, rozmieszczenie lokalne”. Jednak ta definicja uwzgl dnia wiele ró -

nych aspektów zjawiska, wi c nie mo na skupi  si  na jednym z nich bez ryzyka 

pomy ki. Wp yw rzeczy na ludzi jest w swoich procesach i rezultatach bardzo 

ró ny, gdy  pochodzi od samych ludzi. Wp yw rówie ników na rówie ników 

ró ni si  wszak e od tego, który doro li wywieraj  na m odych. To w a nie ten 

ostatni, który nas interesuje, jest w konsekwencji tym, dla którego zarezerwowane 

jest s owo „edukacja”. Ale czym jest ten wp yw sui generis? Odpowiedzi na to py-

tanie s  bardzo ró ne, niemniej mog  sprowadza  si  do dwóch g ównych modeli.  

Wed ug Kanta „celem edukacji jest rozwijanie w ka dej jednostce pe nej do-

skona o ci, któr  jednostka jest w stanie w sobie rozwin ”. Ale co nale y ro-

zumie  pod poj ciem „doskona o ”? Doskona o  oznacza najcz ciej harmo-

nijny rozwój wszystkich ludzkich zdolno ci. Osi gn  najwy szy stopie  do-
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skona o ci to by  zdolnym do realizacji wszystkich pragnie , które s  w nas, 

zrealizowa  je ca kowicie, najpe niej jak to tylko mo liwe, bez szkody dla sie-

bie. Doskona o  to idea , poza którym nie ma ju  innych idea ów. Je li nawet, 

w pewnej mierze, ten harmonijny rozwój jest rzeczywi cie niezb dny i po da-

ny, to nie jest on w pe ni mo liwy, poniewa  stoi w sprzeczno ci z inn  norm  

ludzkiego post powania, które jest nie mniej wa na i znacz ca. Norma ta naka-

zuje nam po wieci  si  realizacji zadania okre lonego i zaw onego. Nie mo e-

my i nie musimy kszta towa  wszystkich wed ug jednego wzoru ycia, powinni-

my bowiem y  wedle naszych mo liwo ci, sprawowa  ró ne funkcje i pozo-

sta  w zgodzie z tym, co nasze. Nie jeste my stworzeni tylko do my lenia – lu-

dziom potrzeba uczu  i czynów. Odwrotnie, czyny i uczucia nie istniej  bez my-

lenia. Jednakowo  my l nie mo e rozwija  si  w oderwaniu od pop du, który 

zamyka si  w niej, który przekszta ca czyny zewn trzne podmiotu, nadaje im 

sens. St d bierze si  pierwsza ró nica, która powoduje zerwanie stanu równo-

wagi. Dzia anie w swoich wymiarach, podobnie jak i my lenie, mo e przybiera  

ró ne formy i funkcje. Niew tpliwie ta w a ciwo  nie wyklucza wspólnego t a 

oraz – co za tym idzie – zrównowa enia funkcji fizycznych i psychicznych, bez 

równowagi których zdrowie jednostki i spójno  spo eczna s  zagro one. Do-

skona a harmonia nie mo e by  wi c przedstawiana jako ostateczny koniec wy-

chowania i edukacji.  

Jeszcze mniej satysfakcjonuj ca jest utylitarna definicja edukacji, wed ug 

której celem edukacji jest „wskaza  cz owiekowi drog  do szcz cia – jemu i je-

go bli nim” (James Mill). Poniewa  szcz cie jest zasadniczo czym  subiektyw-

nym, czym , co ka dy prze ywa na swój w asny sposób, to w wietle tej formu-

y cel edukacji jest nieokre lony, a w konsekwencji edukacja sama w sobie jest 

pozostawiona arbitralnemu wyborowi jednostki. Spencer mia  racj , gdy próbo-

wa  obiektywnie zdefiniowa  szcz cie. Wed ug niego warunkiem szcz cia jest 

szcz liwe ycie. Pe ne szcz cie to pe ne ycie. Ale co rozumiemy przez pe ne 

ycie? Je li chodzi wy cznie o ycie fizyczne, mo na powiedzie , e bez niego 

nic nie by oby mo liwe – ono bowiem zak ada pewn  czno  mi dzy organi-

zmem a jego rodowiskiem. Poniewa  obie struktury s  odr bne i pozostaj  ze 

sob  w zwi zku, to równowaga mi dzy nimi musi by  zachowana. Nie mo na 

stwierdzi , e potrzeby yciowe s  najwa niejsze i najbardziej podstawowe. Dla 

cz owieka, zw aszcza dla cz owieka wspó czesnego, ycie fizyczne nie jest je-

dynym yciem. Potrzebujemy tak e innych rzeczy do ycia ni  tylko w miar  

normalnego funkcjonowania naszych organów. Wykszta cony umys  wola by 

nie y , ni  wyrzec si  przyjemno ci intelektu. Z tego punktu widzenia, wszyst-

ko, co przekracza potrzeby najniezb dniejsze, staje si  zb dne. Standard ycia, 

poziom ycia, to – jak mawiaj  Anglicy – minimum, poni ej którego nie mo e-

my zej . Minimum, które stale si  zmienia, w zale no ci od warunków, rodo-
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wisk, czasów. Nie tylko to, co my leli my wczoraj, dzisiaj wydaje si  stanowczo 

poni ej godno ci cz owieka, ale i to, co czujemy obecnie. Tym samym trzeba 

wierzy , e wszystkie nasze wymagania w tym zakresie b d  stale rosn . 

Dotykamy tutaj ogólnych zarzutów, które ci gaj  na siebie wszystkie te de-

finicje. S  one oparte na takim za o eniu, e istnieje edukacja idealna, doskona-

a, która odpowiada wszystkim ludziom, i to tak  w a nie uniwersaln  i wyj t-

kow  edukacj  teoretyk próbuje zdefiniowa . Niemniej, je li we miemy pod 

uwag  histori , widzimy, e nic nie potwierdza podobnej hipotezy. Edukacja jest 

niesko czenie zró nicowana w zale no ci od czasu i kraju. W greckich i rzym-

skich miastach sz a w kierunku lepego podporz dkowania jednostki wspólno-

cie, aby sta a si  w asno ci  spo ecze stwa. Dzisiaj edukacja stara si  uczyni   

z jednostki autonomiczn  osobowo . W Atenach starano si  uformowa  umys y 

delikatne, m dre, subtelne, kochaj ce miar  i harmoni , zdolne podziwia  pi k-

no i rado  czystej spekulacji. W Rzymie chciano przede wszystkim, aby dzieci 

sta y si  lud mi czynu, gotowymi po wi ci  si  chwale wojskowej, oboj tnymi 

wobec tego, co dotyczy literatury i sztuki. W redniowieczu edukacja by a 

przede wszystkim chrze cija ska. W renesansie nabra a charakteru bardziej 

wieckiego i literackiego. Dzisiaj edukacja ma tendencje do zaj cia miejsca, któ-

re zajmowa a niegdy  sztuka. Oznacza to, i  jest daleka od idea u. Mówi si , e 

edukacja zmieni a si  dlatego, e ludzie pogardzili tym, czym chcia a by . Tym 

samym, je li rzymsk  edukacj  cechowa  indywidualizm porównywalny do na-

szego, rzymskie miasto nie mog o si  utrzyma , cywilizacja aci ska nie mog a 

si  ukonstytuowa , ani w nast pstwie stworzy  naszej nowoczesnej cywilizacji, 

która cz ciowo upad a. Chrze cija skie spo ecze stwa doby redniowiecza nie 

mog yby przetrwa , gdyby ust pi y z miejsca, w którym dzi  je spotykamy. Ist-

niej  wi c w tym wzgl dzie pewne nieuniknione konieczno ci, których nie mo -

na pomin . Czy  bowiem mo na sobie wyobrazi  edukacj , która by aby mar-

twa dla spo eczno ci, która wprowadza j  w ycie? 

To za o enie jest tak w tpliwe, e samo przez si  prowadzi do b du bardziej 

ogólnego. Je li zaczniemy od zapytania, jaka powinna by  idealna edukacja, 

abstrahuj c od wszelkich warunków czasu i miejsca, to implicytnie zak adamy, 

e system edukacyjny nie jest prawdziwy sam w sobie. Nie widzimy w nim ze-

stawu praktyk i instytucji, które s  powoli zorganizowane w czasie, które s  in-

tegraln  cz ci  innych instytucji spo ecznych i które je wyra aj ; które przeto 

nie mog  dowolnie zmienia  si , jak ta struktura spo ecze stwa. Wydaje si  jed-

nak, e to by by w asny system koncepcji realizowanych, które jako takie wyda-

j  si  by  w zwi zku z w a ciw  sobie logik . Wyobra amy sobie, e ludzie za 

ka dym razem organizuj  go dobrowolnie, aby osi gn  okre lony cel, e je li ta 

organizacja nie jest wsz dzie taka sama, to pomylili my si  co do natury i celu, 

który nale y kontynuowa , jak równie  rodków, które pozwalaj  na jego reali-
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zacj . Z tego punktu widzenia wychowanie z czasów przesz ych jawi si  jako 

ca kowicie lub cz ciowo b dne, nie jest zatem brane tam pod uwag . Nie mo-

emy solidaryzowa  si  z b dami obserwacji lub logik  naszych poprzedników, 

ale mo emy i musimy postawi  sobie problem, nie zajmuj c si  rozwi zaniami, 

które s  w nim dane – to znaczy, pomijaj c wszystko, co by o, musimy zada  

sobie pytanie, co powinno by . Lekcja historii powinna nam s u y  co najwy ej 

po to, by zaoszcz dzi  powtórzenia b dów, które zosta y pope nione. 

W rzeczywisto ci ka de spo ecze stwo, analizowane w danym momencie 

swojego rozwoju, posiada system edukacji, który stanowi dla jednostek ogólnie 

nieodpart  si . Nie ma sensu wierzy , e mo emy wychowa  nasze dzieci tak, 

jak chcemy. Istniej  obyczaje, które jeste my zobowi zani zachowa ; je li od-

st pimy od nich zbyt daleko, to zem ci si  to na naszych dzieciach. Te, jako do-

ro li, nie b d  w stanie y  w rodowisku swoich rówie ników, z którymi nie 

pozostan  w zgodzie. Je li zosta y wychowane wed ug idei zbyt archaicznych 

lub zbyt post powych (to nie ma znaczenia), to – tak w jednym, jak i w drugim 

przypadku – nie yj  one we w a ciwym dla siebie czasie, w zwi zku z czym nie 

funkcjonuj  w normalnym – czyli tera niejszym – yciu. Istnieje zatem w ka -

dym momencie czasu pewien regulator wychowania, od którego nie mo emy 

odst pi  bez napotkania silnych oporów, które wykazuj  sk onno ci do sprzeci-

wu. Jednak zwyczaje i idee, które tworz  ten regulator, to nie jeste my my – lu-

dzie, którzy je stwarzamy. S  one produktem wspólnego ycia i potrzeb, które 

wyra aj . S  jednako, w przewa aj cej cz ci, dzie em przesz ych pokole . Ca a 

przesz o  ludzko ci przyczyni a si  do powstania zbioru maksym, które kieruj  

edukacj  dzisiaj. Ca a nasza historia pozostawi a w niej lady, tak samo jak hi-

storia ludzi, którzy nas poprzedzali. To dlatego organizmy wy sze nios  za sob  

jak echo lady ka dej ewolucji biologicznej, której s  wynikiem. Rozwa aj c hi-

storycznie sposób, wed ug którego s  utworzone i rozwijane systemy edukacji, 

zdajemy sobie spraw , e zale  one od religii, organizacji politycznej, stopnia 

rozwoju nauki, stanu przemys u itd. Je li pominiemy wszystkie te historyczne 

aspekty, staj  si  one niezrozumia e. Jak wi c, od tego czasu, jednostka mo e 

ro ci  sobie prawo do rekonstrukcji przez siebie wysi ków swojej osobistej re-

fleksji, je li ta nie jest dzie em my lenia indywidualnego? Cz owiek nie funk-

cjonuje jako czysta tablica, na której mo e zapisywa  to, co chce, ale w zasta-

nych warunkach, których nie mo e ani stworzy , ani zniszczy , ani dobrowolnie 

przekszta ci . Wp ywa na wiat zewn trzny tylko w tym stopniu, w którym na-

uczy  si  go pozna , w którym wie, jaka jest jego natura i warunki istnienia. Jed-

nostka dochodzi do wiedzy nie tylko wtedy, kiedy dostaje si  do szko y, lecz 

kiedy zaczyna obserwowa  wiat, tak jak fizyk obserwuje surow  materi , a bio-

log – ywe organizmy. 
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Jak zreszt  zrobi  inaczej? Kiedy chcemy okre li  pewn  dialektyk , któr  

powinna sta  si  edukacj , trzeba zacz  od postawienia kilku celów, jakie ona 

musi spe nia . Ale có  mo emy powiedzie ? e edukacja ma takie cele, a nie 

inne? Nie wiemy, co a priori jest funkcj  oddechu lub kr enia w ród ywych 

istot. Jak  wiedz  musieliby my uzyska , eby pozna  funkcje edukacji? Oczy-

wi cie mo na odpowiedzie , e edukacja s u y wychowaniu dzieci. Ale takie 

postawienie problemu w skrajnie ró nych warunkach nie jest rozwi zaniem. Na-

le y powiedzie , na czym opiera si  to wychowanie, do czego prowadzi, jakie 

ludzkie potrzeby zaspakaja. Jednak e nie mo emy odpowiedzie  na te pytania 

dopóki nie zaczniemy obserwowa , na czym edukacja si  opiera a, jakie potrze-

by zaspokaja a w przesz o ci. W ten sposób tworzymy wst pn  koncepcj  edu-

kacji, aby okre li  przedmiot, który ni  nazywamy. Obserwacja historyczna wy-

daje si  tutaj niezb dna.  

 


