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Prawda a kwestie egzystencji: cz owieczy podmiot  

a edukacja jako „kulturowa” inicjacja,  

spo ecze stwo a historia jako „wgl d”  

w sw  cywilizacyjn  to samo  

Wprowadzenie 

Nie wydaje si  tr ci  przesad  stwierdzenie, i  namno y o si  kryzysów  

w obecnie wydarzaj cej si  dobie globalizowanych spo ecze stw w wielowy-

miarowych procesach modernizacyjnych1. Zasadniczo spo ecze stwa w cywili-

zacji Zachodu europejskiego i zaatlantyckiego (w sensie mother-civilization  

i child-civilization), a spo ród nich bardziej dog bnie te, które wykazuj  istotnie 

spore zaawansowanie technologiczne – odczuwaj  negatywne skutki egzysten-

cjalne w stanie duchowym uczestników swych spo ecznych zrzesze  i tworzo-

nych nowoczesnych uorganizowa , okre lane przez antropologów kultury b d  

politologów – i wszystkich innych – jako tak zwane choroby (resp. „schorze-

                                                      
1  Nie dotycz  one jedynie spo eczno ci europejskich i zarazem nie dotycz  wy cznie zastoso-

wa  nowoczesnych technologii w yciu spo eczno ci globalnego wiata. Zauwa a si  jednak, i  

proces globalizacyjny implikuje dokonywanie takich e samych prze omów techniczno-

technologicznych wobec zró nicowanych zrzesze  cywilizacyjnych ziemskiego globu – i to 

bez wzgl du na ich stan kulturowego rozwoju i niepowtarzaln  posta  ycia spo ecznego. Za-

uwa a si  nadto, i  o ile w niektórych krajach Azji (na przyk ad: Japonii, Korei, Tajlandii, Taj-

wanie, Chinach, Iranie) uwyra nia si  pozytywna rola kultur niezachodnich w procesach mo-

dernizacji, gdzie gospodarka zdaje si  dobrze prosperowa  w oparciu o tradycyjne warto ci  

i wi zy wspólnotowe, o tyle inne kultury azjatyckie (na przyk ad: Pakistanu, Birmy czy Indo-

nezji – w uproszczeniu) b d  krajów arabskich i afryka skie wydaj  si  pozostawa  niekompa-

tybilnymi (resp. nieodpowiednimi) dla wprowadzenia bardziej rozwini tych form modernizacji 

gospodarczej i politycznej (por. T. Buksi ski, Wyzwania globalizacji wobec Europy rodko-

wowschodniej, [w:] Kraje Europy rodkowowschodniej a globalizacja, Pozna  2005, s. 51–52). 
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nia”) cywilizacyjne. I nie chodzi oby jedynie o impas moralny wspó czesnych 

spo ecze stw konsumpcyjnych Zachodu, za pomoc  którego to wyra enia próbu-

jemy niniejszym okre li  zjawisko bli ej nieokre lonej niemo no ci ich prze-

kszta cenia si  w spo ecze stwa wiedzy – w sensie spo ecze stwa maj cego 

wspó brzmie  nastawaniu epoki informacyjnej. Chodzi oby równie  o ich zarodki 

rakowo ci nieokie znanego kapitalizmu, jakie zda y si  by  niew tpliwie ws czo-

ne ze strony wysoko uprzemys owionych i stabilnych politycznie, gospodarczo-

ekonomicznie itd. pa stw2 (w uproszczeniu) w spo ecze stwa pa stw postkolo-

nialnych i postkomunistycznych (w uproszczeniu). Jak bowiem inaczej rozumie  

zjawisko, które dotyczy dwóch odmiennych kulturowo wiatów: europejskiego  

i arabskiego po udniowo-wschodnich wybrze y basenu ródziemnomorskiego? 

Wspólnym mianownikiem konfliktu w europejskich spo ecze stwach i buntu  

w arabskich, uwyra nionego podczas (tak zwanej) Arabskiej Wiosny Ludów  

z 2011 roku, pozostaje olbrzymia dysproporcja pomi dzy spo eczn  w sk  grup  

hiper- b d  superbogatych i olbrzymi  rzesz  materialnie (statystycznie) biednych, 

a wi c tak e konsekwentnie ubo ej cych pod wzgl dem kulturowym, gdy  nie 

sposób rozwija  si  intelektualnie i duchowo bez stabilnego finansowo zabezpie-

czenia. Po rednio w a nie ten wymiar dotyczy kwestii szeroko rozumianej eduka-

cji permanentnej – tak bardzo niezb dnej w spo ecze stwie wiedzy. 

Wobec powy ej zarysowywanego zagadnienia kryzysów globalizowanych 

spo ecze stw skorzy byliby my do sformu owania tezy, i  sfery decyzyjne wia-

towej polityki (w uproszczeniu) – podobnie jak establishmenty polityczno- 

-biznesowe imperialnych podmiotów i poszczególnych pa stw Zachodu – zdaj  

si  w pewnym sensie nie wykazywa  wiadomo ci, a tym bardziej – gremialnie 

nie wychwytywa  zjawiska, i  przysz o nam wszystkim y  w wiecie nieokie -

znanego kapitalizmu3. Konsekwentnie nie rozumiej , co to znaczy y  w wiecie 

wszechogarniaj cego kapitalizmu. Jednocze nie, globalnie upowszechniona  

i upowszechniana, prywatyzowana i zarazem pragmatycznie (resp. praktycznie) 

zorientowana nauka (w sensie zachodniej pomoderno ci) zdaje si  pog bia  

proces kryzysu4. W sumie nie rozeznajemy, czy mamy do czynienia z ci giem 

kryzysów, licznymi konsekwencjami, wynik ymi z kryzysu, czy te  z sekwen-

cjami ich wielowymiarowo ci o ró nych stopniach destrukcji (w uproszczeniu). 

Nadto specjalizacja dyscyplin uprawianej wspó cze nie nauki – zamiast wspo-

móc potrzeb  badawczego uchwycenia istoty zjawiska, a tak e uj cia kryzysu  

w ogl dzie ca o ci (jako dotycz cej ludzkich oikoumene5), a nie wy cznie  

                                                      
2  A konkretnie – ich wp ywowych establishmentów biznesowo-politycznych b d  innych. 
3  Chocia  ostro niej badawczo nale a oby okre li , i  chodzi o wiat zdominowany nieokie zna-

nym kapitalizmem b d  neokapitalizmem, to jednak okre lenie u yte w w tku zasadniczym 

pozwala na uchwycenie jego radykalno ci.  
4  Wykazuje d no  ingerencji w istot  cz owiecz , co stawia pytania moralne, m.in.: klonowa-

nie, in vitro. 
5  Przywo ujemy grecki termin h  oikoumén  („ca a zamieszka a ziemia”), który w uczonym za-

my le staro ytnych Greków, dotycz c wy cznie cz owieczych wspólnot i spo eczno ci, odró -



 Prawda a kwestie egzystencji… 17 

w aspektach – rozmija si  z oczekiwaniami spo ecze stw, a przynajmniej tych 

cz ci z nich – w ich obywatelach i twórczych cz owieczych podmiotach, którzy 

dostatecznie wykazuj  wiadomo  wielowymiarowego i wielow tkowego za-

gro enia dla spe niania si  w jestestwie ka dego cz owieczego podmiotu wraz  

z kulturowymi podstawami, jakie je stabilizuj . Okre liliby my, i  pozostaj  oni 

intuicyjnie wiadomi, i  nie chodzi jedynie o osi ganie ycia udanego, szcz li-

wego w sensie yciowej konsumpcji, lecz o ycie dobre, a wi c moralnie aktyw-

ne i duchowo twórcze. 

Wobec powy ej przywo anego zjawiska nieokie zanego kapitalizmu, jakim 

to znamieniem zosta  naznaczony globalny wiat, niew tpliwie wi kszo  my-

l cych odczuwa potrzeb  odmiennej wizji od dotychczas proponowanych.  

Z pewno ci  nie chodzi ju  o now  wizj  spo ecze stwa. I zapewne nie chodzi 

równie  o sens nowo ci, jaka okaza a si  pozostawa  udzia em nowej ludzko ci 

(w sensie Rousseau i jakobi skich przywódców rewolucji francuskiej z 1789 ro-

ku). Niew tpliwie oczekuj  przynajmniej uchwycenia róde  wspó czesnego 

kryzysu, je li niemo liwym okazywa oby si  ewentualne wskazanie nieprawi-

d owo ci zinterpretowania rzeczywisto ci physis przez dziejowo nieodleg e po-

kolenia my licieli i pisarzy politycznych. Nie maj c jednak mo liwo ci ba-

dawczego spojrzenia na zjawisko wydarzaj cych si  i pog biaj cych kryzysów, 

wszyscy wiadomi wa no ci tera niejszo ci wobec przysz o ci kulturowej spo-

ecze stw w ich cywilizacyjnych zrzeszeniach (i postaciach) oczekuj  spojrzenia 

badaczy na obecne zjawisko. Z pewno ci  nie oczekuj  od nich i uczonych nauk 

humanistycznych bli ej nieokre lonego uzdrowienia sytuacji kryzysu, ani szcz -

liwego wyprowadzenia z niego spo ecze stw. Najpewniej tak e rozumiej , i  

poza ich mo liwo ciami pozostaje skuteczny wp yw na strony polityczne sfer 

decyzyjnych, aby uleg y zaprzestaniu konfrontacje jednych spo ecze stw wobec 

drugich, celem osi gania dominuj cej gospodarczo i ekonomicznie pozycji – 

w a nie kosztem tych wszystkich innych6. Oczekuj  jednak wyrazistej b d  jed-

                                                      
nionych w physis („ wiat”) od wszystkich nie-podmiotowych bytów, wyrazi  ich niebywale 

twórcze spostrze enie rozró nienia cz owieczego bytu (ze wzgl du na g bi  kontemplatywn ) 

od biologizmu b d  materialno ci wszystkiego pozosta ego bytu, stanowi cego i konstytuuj -

cego physis, która daje si  pozna  jako kosmos w sensie rzeczy (rzeczywisto ci) uporz dkowa-

nej, uorganizowanej prawid owo ciami (logosem). 
6  Mamy na my li „ yczeniowe uprawianie nauki”, jak to by my ch tnie okre lili. Polega ono na 

uczeniu nowych pokole  przysz ych polityków, jak powinno by  wed ug okre lonych wizji  

z perspektywy podmiotów globalnych, imperialnych, nie za – wychwytywania mechanizmu 

spo ecznego i politycznego wydarzania si  i funkcjonowania spo ecze stw w wymiarze ziem-

skiego globu. Niew tpliwie przydatn  w powy szym zagadnieniu stosunków globalnych pozo-

staje niedostatecznie odkryta intuicja Feliksa Konecznego (1862–1949) – polskiego historyka, 

postuluj cego badawcze wychwytywanie procesu dziejowego na tle dziejowego zmagania si  

pomi dzy sob  wykszta conych cywilizacji – ich ekspansji i wp ywów na spo eczno ci lokalne 

i kontynentalne (w uproszczeniu). Zob. m.in.: F. Koneczny, O ad w historii, Warszawa 1991; 

ten e, Prawa dziejowe, Komorów 1997; ten e, Polskie Logos a Ethos. Roztrz sanie o znacze-

niu i celu Polski, t. 1–2, Pozna  1921; ten e, O wielo ci cywilizacyj, Kraków 1935. 
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noznacznej odpowiedzi na podnoszone kwestie wspó czesnych zagro e  b d  

przyczyn chorób cywilizacyjnych spo ecze stw – a  po rozstrzygni cie prawi-

d owo ci perspektyw forsowanego politycznie rozwoju. 

Poni sze rozwa anie nie wykazuje charakteru politologicznego. Pozostaje 

jedynie spojrzeniem intelektualnym na kwesti  cz owieczej egzystencji, a bar-

dziej konkretnie – spojrzeniem na niezwyk  i nieprzezwyci aln  interakcj  

pomi dzy normatywn  prawd  a spe nianiem si  w jestestwie cz owieka (resp. 

cz owieczego podmiotu). A poniewa  aden cz owiek nie funkcjonuje poza 

wspólnot  i spo eczno ci , w której tkwi i zarazem któr  swym czynem dzia a-

nia moralnego stanowi poprzez wi  spo eczn  z innymi cz onkami tej e spo-

eczno ci, wi c jako niezwykle istotne i wa ne rozpoznajemy zagadnienie edu-

kacji – edukacji w sensie najbardziej podstawowej mo no ci uzdalniaj cej przy-

sz y cz owieczy podmiot do twórczego moralnie (jako obywatel) funkcjonowa-

nia w niej. Konsekwentnie zatem rozpoznajemy edukacj  jako „kulturow ” ini-

cjacj , spo ecze stwo za  jako przestrze  dziejowo-historycznego „wgl du”  

w sw  cywilizacyjn  to samo , któr  ka dy cz owieczy podmiot si  naznacza 

w swym cz owieczym wzro cie i kulturowym rozwoju wraz ze swym spe nia-

niem i spe nieniem w jestestwie.  

Pozostajemy wiadomi, i  zaprezentowane poni ej ustalenia badawcze mog  

przyda  si  aktywnie sprawiaj cym bie c  polityk  – chocia  bardziej zdaj  si  

pozostawa  skierowane do my l cych twórczo – powiedzieliby my: metafizycz-

nie – w przedmiocie swych spo ecze stw i do badaczy – z sugesti  ich krytycz-

nego pog bienia. 

1.  Imperatyw prawdy (normatywnej) jako bezcennej yciowej 

busoli w realizacji glorii ycia 

Nie czynimy adnego odkrywczego stwierdzenia, gdy zauwa amy, i  w sy-

tuacji wydarzaj cej si  globalizacyjnej tera niejszo ci, gdzie realiami spo ecz-

no-politycznymi, ekonomicznymi, kulturowymi i innymi obecnego postmoder-

nizmu „zarz dza” (jako wyznacznik „naukowo ci”) paradygmat epistemolo-

giczny neopozytywizmu b d  neokantyzmu, wydaje si  w ogóle niemo liwe 

rozwa anie kwestii nadprzyrodzono ci (w sensie mediewalnej Christianitas  

i teologii jako wiary in statu scientiae)7, a ju  ca kiem wykluczon  metodolo-

                                                      
7  Badawczo wiemy, i  stanowisko nowo ytnych my licieli – zwolenników „czystej natury”, osa-

dza o si  na przeciwstawieniu kulturowemu dorobkowi redniowiecza – zw aszcza mediewal-

nego renesansu stuleci XII i XIII, w nowo kszta tuj cych si  organizmach europejskiej wspól-

noty kulturowej, ówcze nie przyswajaj cego sobie grecko-rzymsk  kultur  staro ytn  i doro-

bek chrze cija stwa ródziemnomorskiego – aci skiego Zachodu. Henri de Lubac dowodnie 

(zob. H. de Lubac, Surnaturel, Paris 1946) wykaza , e my l teologiczna dozna a w pocz tkach 

europejskiej nowo ytno ci, a zasadniczo w XVI stuleciu, pewnego (i zarazem niew tpliwego – 
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gicznie i epistemologicznie okazuje si  próba rozwa enia tej e nadprzyrodzono-

ci jako, na przyk ad, moralnego ród a kszta towania kulturowo dojrza ych od-

powiedzialno ci  moraln  spo ecze stw cywilizacyjnych Zachodu. W takiej e 

perspektywie neopozytywistyczno-neokantowego paradygmatu odniesienia 

rozwa anie, maj ce za przedmiot kwesti  nadprzyrodzono ci, czyli to, co wy-

kracza poza doczesno  naoczno ciowo b d  empirycznie postrzegalnego phy-

sis, nie wydaje si  dotyczy  tego, co realne b d  rzeczywiste i pozostaje wy-

cznie w sferze „teoretyczno ci” – pojmowanej z kolei nie w sensie Arystotele-

sowego theoria, ale w znaczeniu czego , co z takiej e umys owej („my lnej”) 

perspektywy jest uznane wy cznie jako teoretyczne i, co najwy ej, wirtualne; 

„czego ”, co faktycznie nie wydarza si  b d  nie zachodzi w „ wiecie” uznanym 

jako „rzeczywisty” – oczywi cie, wed ug pomodernej koncepcji racjonalno ci8. 

Zatem, czy by Arystotelesowemu theoria dotkliwie „brakowa o” tego, co w po-

nad pi tna cie stuleci pó niej stanowi o istot  – dopiero wspó cze nie niemal  

w pe ni uchwycon  i zrozumian  – intelektualnego przedsi wzi cia Akwinaty, 

nawi zuj cego do tego  niezrównanego logika staro ytno ci w wykszta ceniu 

podstaw realistycznej metafizyki na bazie poj cia bytu, które – dopowiedzmy – 

imperatywnie powodowa o, e przedmiotem metafizyki (w koncepcji w. Toma-

sza z Akwinu) jest byt jako rzeczywi cie i konkretnie istniej cy9.  

Wspó cze nie stoimy przed podobnymi wyzwaniami rozpoznawania istotnej 

wa no ci tego, co dotychczas nie wzbudza o niemal adnego zdumienia ba-

dawczego – wyzwaniami „odkry ” b d  stwierdzenia niekonsekwencji inteligi-

bilnego my lenia o rzeczywisto ci physis, w której na przekór opisom ideowo- 

-ideologicznym przychodzi nam spe nia  si  w jestestwie w naszych wspólno-

tach spo ecze stw i wi zi kulturowej. Ale zauwa my, takowe stwierdzenie: 

                                                      
z badawczego spojrzenia krytycznego) skrzywienia, kiedy wielu autorów (np. Kajetan, Suárez) 

pozostaj cych pod wp ywami sztywnego arystotelizmu zarówno g osi o hipotetyczn  mo li-

wo  „stanu czystej natury”, jak równie  uwa a o, e wszelka refleksja o cz owieku i jego 

przeznaczeniu powinna urzeczywistnia  si  na aksjomatycznie za o onym takim e punkcie 

wyj cia, maj cym tak e pozostawa  niezmiennym kryterium (por. J.I. Saranyana, J.L. Illianes, 

Historia teologii, t um. P. Rak, Kraków1997, s. 448–449). 
8  Zob. np.: D. Kubicki, Nadprzyrodzono  jako „pobudzenie” kszta towania kulturowo dojrza-

ych spo ecze stw cywilizacyjnych Zachodu, [w:] Religia i Ko ció  w spo ecze stwie demokra-

tycznym i obywatelskim w Polsce, pod red. J. Baniaka, Pozna  2012, s. 261–275; ten e,  

W sprawie warunku pozostawania teologii polskiej benedicta dla narodu i spo ecze stw Za-

chodu. Imperatyw przezwyci enia wy czno ci paradygmatu neopozytywistycznego i neokan-

towego, „Teologia w Polsce” 2012, nr 1, R. 6, s. 191–209. 
9  Jako badacze pozostajemy pewni, i  tego najbardziej istotnego novum filozofii Tomaszowej, 

w czaj cego istnienie w badania metafizyczne, traktuj cego je jako ostateczny akt istoty (actus 

essentiae) i ujmuj cego Boga jako samoistne istnienie (ipsum esse subsistens) nie zrozumieli 

uczniowie i s uchacze w. Tomasza z Akwinu (ok. 1225–1274), a mo e i on sam nie zda  sobie 

sprawy z ogromu perspektyw koncepcji, jaka sta a si  jego udzia em (por. S. Swie awski,  

O niektórych przyczynach niepowodze  tomizmu, [w:] ten e, Rozum i tajemnica, Kraków 1960, 

s. 198–199). 
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spe niania si  w jestestwie, pozostaje najzupe niej nieprawomocne w perspektywie 

neopozytywistyczno-neokantowego paradygmatu. Bardziej ni  ycia dobrego (na 

sposób moralny i egzystencjalny) oczekuje si  bowiem w tej e perspektywie for-

macji empiryczno-pozytywistycznej uzyskiwania ycia udanego lub szcz liwego, 

skoro aksjomatycznie za o y a ona i zarazem konsekwentnie wykluczy a wymiar 

spe niania si  w jestestwie (w sensie kontemplatywnym). Inaczej jeszcze wyra my 

powy sze – skoro za o one zosta o zaw enie postrzegania, zachodzi wi c logicz-

na nieuchwytno  rozpoznania kontemplatywnego (w uproszczeniu) spe nienia si  

w jestestwie cz owieczego podmiotu, a wraz z ni  ca ej sfery prawdy normatywnej. 

Przywo uj c, konieczny w przedmiocie niniejszej refleksji, inny jeszcze 

przyk ad zaw enia perspektywy inteligibilnej postrzegania physis, chcieliby-

my od razu podnie , i  wspó cze nie zdajemy sobie spraw , i  nie wystarczaj  

nam analityczne wprawki i „etiudy” filozoficzne. Imperatywnie niezb dn  oka-

zuje si  pe na inteligibilno  i to na miar  mo no ci bezinteresownego poznania 

rzeczy niejawnych z natury (physis), które to przecie  d enie cechowa o i zara-

zem wyznaczy o wielko  staro ytnej filozofii greckiej. Radykalnie si  przecie  

ona ró ni a od uprzednich w stosunku do niej postaw staro ytnych pragmaty-

zmów: egipskiego, babilo sko-perskiego czy innych, wykorzystuj cych prak-

tycznie (pod postaci  technicznych umiej tno ci) pozyskan  wiedz . Nie by a 

powodowana osobist , pragmatyczn  korzy ci , lecz wynik a i wynika a z wro-

dzonej cz owiekowi potrzeby – tej samej nieodzowno ci, która zrodzi a mow   

i sztuk  (resp. umiej tno ) poj ciowego my lenia, a wraz z ni  ustawicznie ge-

nerowa a (jakby wewn trznie kontemplatywne) „pragnienie” wiedzy o ostatecz-

nej rzeczywisto ci10. I chocia  wci  pozostajemy ze wiadomo ci  wielko ci 

dziedzictwa szko y lwowsko-warszawskiej, to jednak – jak zauwa a uprawiaj cy 

refleksj  filozoficzn  w rodowisku ameryka skim Henryk Skolimowski – zmu-

szeni jeste my coraz bardziej do uznania minimalizmu filozoficznego tej e szko-

y, która – tak jak inne rodowiska europejskie – okazuje si  jednak tak e przy-

k adem w skiego scjentyzmu i zaw onego racjonalizmu11. 

Przejd my jednak do koniecznego uchwycenia zaw ania si  konceptu 

prawdy, jakie odziedziczyli my w obecnej pomoderno ci z nowo ytno ci. Za-

uwa my, Henryk Skolimowski wystarczaj co wykaza  nowo ytne konsekwencje 

(w uproszczeniu) roz czenia przez Arystotelesa prawdy od kontekstu wiedzy 

normatywnej w paradygmacie prawdy b d cej dobrem i zarazem dobra b d ce-

go prawd , która dla staro ytnych Greków skutecznie odwzorowywa a naturalny 

porz dek rzeczy i zarazem stanowi a fundament ich wiedzy i m dro ci12. Usa-

                                                      
10  Por. A. Krokiewicz, Zarys filozofii greckiej. Od Talesa do Platona. Arystoteles, Pirron i Plotyn, 

Warszawa 1995, s. 20. 
11  Por. H. Skolimowski, Filozofia yj ca. Eko-filozofia jako drzewo ycia, t um. J. Wojciechow-

ski, Warszawa 1992, s. 8. 
12  Zob. H. Skolimowski, Prawda a problem ludzkiej egzystencji, [w:] Poznania a prawda, pod 

red. A.L. Zachariasza, Rzeszów 2009, s. 207–219; zob. tak e przypis 3. 
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dowiona w zwie czeniu wiedzy intelektualnej prawda rozstrzyga a odt d  

o wszystkim, co pozostawa o w zakresie wiedzy intelektualnej i poddawa a to 

pod swe kryterium – jako opis wiata zewn trznego13. Tak wykszta con  kon-

cepcj  prawdy – opis rzeczywisto ci zewn trznej, zasadzaj cy si  na korespon-

dencji mi dzy zdaniami opisuj cymi wiat a samym wiatem – podj a (od XVII 

stulecia poczynaj c) filozofia nowo ytna, w jej konstrukcji podmiotowego Ja 

Kartezjusza. Agresywna filozofia empiryzmu uczyni a z kolei prawd  empirycz-

n  (opisuj c  physis, wiat fizyczny) naczelnym taranem przeciwko wszelkim 

mitom i zabobonom oraz (ewentualnym) roszczeniom wiedzy normatywnej, do-

tycz cej pi kna i dobra14. Prawda sta a si  wi c swoistym ideologizmem, zwal-

czaj cym wszystko, co nie zgadza o si  z materialistyczno-empirycznym opisem 

zewn trzno ci (resp. wiata). Konsekwentnie w swej postaci materialistycznego 

monizmu zamierzy a obj  kryteriami swego opisu tak e cz owieka, sztuk   

i pi kno jako wytwór kulturowy, lecz natrafi a na opór licznych filozofów  

z ko ca XVIII i XIX stulecia – zasadniczo my licieli romantyzmu. Ale wkrótce, 

wraz z rozwojem nauki i post pem technologiczno-technicznym w XIX stuleciu, 

dominacja pozytywizmu i materializmu okaza a si  pozorn . Coraz wi cej zja-

wisk nie zgadza o si  z opisem zewn trzno ci – mechanistyczno-deterministycz- 

nym. Wykszta ci o si  wi c przekonanie, i  nie ma adnych niewzruszonych 

prawd naukowych. Wzmocni o je przyj cie wielu uprzednich ideologicznych 

stwierdze  – takich, m.in., i  nie ma adnych teorii naukowych, adnych faktów 

naukowych, a nawet adnej uprzywilejowanej naukowej metody (Karl R. Pop- 

per)15. Zadowolono si  równie  prób  konfrontowania niezale nej rzeczywisto-

ci i super-teorii (Kuhn), odnoszeniem jej do wykszta canych paradygmatów, 

rozumianych jako nad-teorie, u redniaj ce rozumienie prawdy-faktów w okre-

lonych przedzia ach epok (w uproszczeniu), a ówcze nie dotychczasow  kon-

cepcj  prawdy w sensie Arystotelesa sukcesywnie zast powano nowymi intelek-

tualnymi konstrukcjami: koherencyjn  teori  prawdy, koncepcj  (kolejnych) 

przybli e  do prawdy (approximations to truth), relatywistyczn  koncepcj   

i pragmatyczn  teori  prawdy – a  po zaproponowan  przez Hegla koncepcj  

prawdy jako ca o ci. Odt d koncepcja prawdy Ca o ci i Absolutu zdaje si  sku-

tecznie blokowa  jakiekolwiek rozpoznanie „prawdziwo ci” – tak e dzia a  mo-

ralnych, poczucia estetycznego (w sensie wra liwo ci na transcendentaln  war-

to : pi kno). Zauwa my bowiem spójny determinizm ideologiczny – oto po-

niewa  nie znamy prawdy ca kowitej, logicznie i zasadnie w konsekwencji nie 

jeste my w stanie okre li , czy i w jakim sensie poszczególne, uchwytne przez 

nas – jako poznaj ce podmioty cz owiecze – jej fragmenty s  b d  pozostaj  

                                                      
13  Por. tam e, s. 207. 
14  Por. tam e. Tak e poni ej nawi zujemy do badawczej intuicji i stanowiska Skolimowskiego. 
15  Zob. K.R. Popper, Wszech wiat otwarty. Argument na rzecz indeterminizmu, t um. A. Chmie-

lewski, Kraków 1996; ten e, Nieustanne poszukiwania. Autobiografia intelektualna, t um.  

A. Chmielewski, Kraków 1997, s. 117n, 150n. 
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„prawdziwe” (w sensie ich wpisania w Wielk  Prawd  w rozumieniu Hegla). 

Konsekwentnie równie , wykazuj ce tak e aspekt pedagogiczno-wychowawczy, 

has o „powrotu do natury” nie napotyka adnego kryterium weryfikuj cego, 

skoro „prawdziwo ” oka e si  jedynie w zako czeniu wiata – w prawdzie Ca-

o ci i Absolutu o nim. 

Wydawa oby si , i  pozostajemy w intelektualnym impasie. Lecz jako cywi-

lizacyjni dziedzice staro ytnych w ich holistycznym pojmowaniu wiata (physis) 

za pomoc  prawdy-dobra-pi kna nie pozostajemy ideowo bezsilni. Jako spo e-

cze stwo wydaje si , i  coraz bardziej stajemy si  wiadomi, i  wymuszanie 

pewnych postaw moralnych i okre lonych skojarze  mentalnych mo e napotka  

zdecydowany opór w imi  logicznej zasady, i  z prawdziwo ci nast pstwa nie 

wynika prawdziwo  racji. Wielokrotnie przekonujemy si , i  cz owieczy pod-

miot – na ka dym etapie swego niepowtarzalnego ycia – mo na wt oczy   

w ró ne postacie mechanizmu re imu (w uproszczeniu); ze zró nicowanym 

skutkiem dostosuje si  do ka dego z nich. I chocia  badawczo (w wymiarze em-

piryczno-pozytywistycznie zorientowanej nauki) pozostaje raczej nieuchwytne 

to, ile z pe ni kontemplatywnej i cz owieczej to samo ci spe nienia si  w swym 

jestestwie utraci  ów poszczególny cz owiek – a wraz z nim spo ecze stwo, lecz 

w innym sensie – przez owo dostosowanie si  do ycia w zaw onym aspekcie: 

b d  jako (os awionej) „ rubeczki” (wintika) w machinie pa stwowej re imu, 

b d  jako jego ofiara, któr  skutecznie unicestwiano niszczeniem duchowej to sa-

mo ci przez odbieranie wszystkiego (czyli przyja ni, mi o ci i wiary w Boga), co 

mog o jej gwarantowa  duchow  niezale no 16, to jednak jedynie naoczno ciowo 

stwierdzamy ogrom cz owieczego cierpienia, zniweczonych szans i nadziei itd. 

Zapewne coraz bardziej u wiadamiamy sobie w naszym tkwieniu w globali-

zacyjnie zorientowywanych spo ecze stwach, i  odniesieniem my lenia i zdol-

no ci krytycznego kwestionowania tego, co si  wydarza we wspó czesno ci  

w konsekwencji stosowania perspektywy formacji empiryczno-pozytywistycz- 

nej, pozostaje – tylko i wy cznie – rozpoznana przez staro ytnych Greków 

zdolno  poznania (logos) wiata, pozostaj cego ca o ci  (physis), dzi ki wyst -

puj cemu w nim uporz dkowaniu (kosmos) – uporz dkowaniu z kolei pozwala-

j cemu si  uchwyci  przez logos (resp. my l intelektualn , zmys  inteligibilny), 

jaki pozostaje udzia em cz owieczego podmiotu. Pozostajemy bardziej wiado-

mi, i  nie opisami (inteligibilnymi, ideowymi lub ideologicznymi), ale glori  

ycia, jaka pozostaje jego udzia em w psychofizycznym i duchowo-moralnym 

do wiadczeniu i doznawaniu psychofizycznym czynu swego dzia ania – oczywi-

cie, o ile w swej intelektualnej racjonalno ci (w wyniku zaburzenia rozwoju 

zdolno ci intelektualnych w a ciwych ka demu) nie zosta  jeszcze skr powany 

empiryczno-pozytywistycznym skostnieniem. Rozumiemy dojrzalej, i  ka dy 

moralny czyn mo e natrafia  na opór próbuj cych dyrektywnie odwzorowywa  

                                                      
16  Por. J. Smaga, Narodziny i upadek imperium. ZSRR 1917–1991, Kraków 1992, s. 125–126. 
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w yciu publicznym i spo ecznym ró ne postacie (wykszta conych b d  wy-

kszta caj cych si ) ideologii. Jednak nie ideologie – spo eczno-politologiczne  

i wszelkie inne – wyznaczaj  realizm wydarzaj cego si  ycia spo ecznego,  

w którym z oporem wi kszym b d  mniejszym podejmujemy – ka dy z osobna  

i ka dy we w asnej egzystencjalnej odpowiedzialno ci – moralne spe nianie si  

w jestestwie. Oczywi cie, by oby pro ciej, gdyby opisy – i to wy cznie po-

prawne – rzeczywisto ci physis zbytnio nie przes ania y wydarzaj cego si  ycia 

cz owieczych oikoumene, gdyby b dne same falsyfikowa y si  (w uproszcze-

niu). Jednak nale y nam zrozumie  zapewne i to, e inteligibilno  przynale y 

do cz owieczego spe nienia si  w jestestwie. Niepowtarzalny g bi  kontempla-

tywnej inteligibilno ci czyn staro ytnych Hellenów domaga si  od nas – ka do-

razowo wspó czesnych – ponownego egzystencjalnego zinterpretowania. 

Przejd my zatem do próby uchwycenia prawdy normatywnej w jej odniesie-

niu do wspó cze nie wa nych kwestii: historii, spo ecze stwa i edukacji – istot-

nych zw aszcza, kiedy spojrzenie kierujemy w stron  spo ecze stwa obywatel-

skiego i spo ecze stwa wiedzy na obecnym etapie cywilizacyjnego spe niania 

si  globalizowanych spo ecze stw Zachodu (europejskiego).  

2.  Prawda (empiryczna i normatywna) a kwestie egzystencji 

cz owieczych oikoumene 

Retorycznym pozostaje zapytanie, czy jako  cz owieczego poznania i g -

bia poznawcza ca ego moralnego aktu nie stanowi nieusuwalnego warunku i za-

razem narz dzia sprawnego dzia ania, jakie za ka dym razem pozostaje cz o-

wieczym udzia em. I nale y przypomnie , i  nie pozostajemy na takim e uzna-

niu istotno ci czynno ci poznawczych cz owieczego podmiotu, bowiem rozpo-

znajemy jeszcze bardziej dog bnie, i  konsekwentnie dzi ki odpowiedniemu 

poznaniu czynno ci cz owiecze s  wy czone z przypadkowo ci (zachowania, 

dzia ania). W sumie wi c rozpoznajemy, i  poznanie okazuje si  niezbywalnym 

warunkiem samookre lenia, warunkiem w miar  wzgl dnej autonomii cz owie-

czego podmiotu jako osoby – osoby, tkwi cej w relacjach wi zi spo ecznej 

wspólnoty, spo eczno ci. Rozumiemy wi c, i  poprzez w asne i zarazem auto-

nomiczne, niezale ne od ideologicznego klimatu (duchowego), jakim naznaczo-

na mo e by  i pozostawa  spo eczno , w której ona bytuje i funkcjonuje, inteli-

gibilne spojrzenie na rzeczywisto  physis i zarazem wgl d kontemplatywny  

w ni  dostarcza mo liwo ci krytycznego (w sensie niezale nego od ideologicz-

no ci klimatu kulturowego b d /i sytuacji duchowej spo eczno ci) os du w wy-

borze obieranego sposobu bytowania. Lecz zauwa amy zatem jeszcze jedn  

mo liwo , która si  uwyra nia. Otó  dzi ki poznaniu cz owieczy podmiot przy-

swaja sobie wiat, w którym yje, a nast pnie okazuje si  zdolny go poszerzy   

o to, co go transcenduje. Ale w tym wzgl dzie nie sposób nie postawi  najbar-
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dziej istotnej kwestii, warunkuj cej powy sze, na ile spo eczno ci, które two-

rzymy i w których tkwimy, inicjuj  ów wynikaj cy lub wyp ywaj cy z natural-

nego, przyrodzonego zaciekawienia akt poznawczy – zmaganie poznania rzeczy 

niejawnych z natury (w tej samej potrzebie poznawczej, która zrodzi a mow   

i sztuk  [ars] poj ciowego my lenia), a na ile wykszta caj  wy cznie b d  

wspó brzmi c  postaw  poznawcz , z podejmowania rozwa enia narzucaj cych 

si  zagadnie  moralnych i praktycznych.  

Rozumiemy zatem doskonale, i  postawa poznawcza cz owieczego podmio-

tu zale y w istotnej mierze od stopnia wzgl dnej autonomii osoby, a zw aszcza 

pozostaje zale na od czynionych kroków wzrostu i post pu intelektualnego  

w okresie wychowawczo-edukacyjnym dziecka, m odzie y, doros ego itd. Nie 

jest domen  bezwzgl dnie autonomiczn , chocia  mo e pozosta  niezale n  od 

destrukcyjnych wp ywów ideologicznych, które jako dzia ania samorz dno ci 

(cz owieczej wspólnot) czy gremiów spo ecznych (reprezentuj cych pa stwo ja-

ko prawn  wspólnot , tak zwane pa stwo prawa) b d  pozaspo ecznych mog  

nie tylko definiowa  i wyznacza  ramy wzrostu osobowo ciowo-umys owego,  

a na sposób szczególny – intelektualnego, ale tak e sw  tre ci  ideologiczn  

próbowa  wype ni  i ostatecznie skutecznie wype nia  przestrze  intelektualn  

(resp. my l, pami  intelektualn ) cz owieczego podmiotu17. 

Poza jedynie zaznaczeniem zjawiska nie b dziemy bardziej szczegó owo za-

g biali si  w kolejne etapy stopniowo post puj cej w europejskiej nowo ytno-

ci reorientacji celu uprawianej nauki – w sensie sztywnego arystotelizmu  

(w uproszczeniu). Istna rewolucja przemys owa ze schy ku XVIII stulecia nie-

w tpliwie wzmocni a tendencje praktyczne; zainicjowa a odt d naoczno ciowo 

uchwytn  dominacj  techniki nad humanistyk . Mo na by ów zwrot wyrazi  

równoleg o ci  rozpoznania pierwsze stwa ethosu nad logosem, kiedy w a ci-

                                                      
17  W powy szej kwestii zauwa amy ze zdumieniem, i  wspó cze nie si gni to nawet po instru-

mentalne stosowanie prawa, aby wymusi  zmian  postaw moralnych i spo ecznych zachowa , 

a poprzez nie skutecznie wp yn  na wykszta canie nowej „tradycji” „kulturowej”, gdy tym-

czasem prawo pozostawa o dotychczas w s u bie cz owiekowi i cz owieczym oikoumene, po-

rednio warunkuj cym i zarazem sprawiaj cym jego osobowo-kulturowy wzrost itd. Jednak – 

nawet, gdy coraz cz ciej stanowione prawo jest wykorzystywane przez rz dz cych i legislato-

rów obecnej doby globalizacyjnej – zarówno Zachodu europejskiego, jaki i zaatlantyckiego  

i zaoceanicznego, czyli Australii – jako skuteczne uderzenie w rozpoznan  w klasycznej cywi-

lizacyjno ci Zachodu cz owiecz  godno  i przys uguj ce mu prawa – to ostatecznie nie zabu-

rzony i niczym nie zdeformowany inteligibilny ogl d na rzeczywisto  physis pozostaje nadal 

skuteczn  jedyn  mo liwo ci  cz owieczego samookre lenia, a poprzez g bi  poznania wiata 

i tego, co go transcenduje – w mo no ci uchwycenia rzeczy niejawnych z natury (physis) – 

ród em sprawnego i moralnie dobrego dzia ania. W tej p aszczyznie dog bnego poznania rze-

czywisto ci physis – poznania nie zmanipulowanego ideologi  i zarazem poznania czynionego 

nie zaburzon  (resp. u omn , upo ledzon , kalek ) cz owiecz  intelektualno ci  pozostaje 

nadal mo no ciow  sposobno  oceny moralnej jako ci wykszta canego prawa – nie tylko wi c 

jego wspó brzmienia rozpoznaniu istoty cz owieczego bytu i zawartego w nim egzystencjalne-

go imperatywu spe niania si  w jestestwie. 
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wym – w sensie istoty filozofii Hellenów – odniesieniem pozostaje odwrotno , 

czyli uprzednio  logosu wobec ethosu wed ug rozpoznanego powy ej schematu 

poznawczego, a wi c poznania warunkuj cego sprawne (wzgl dnie skuteczne) 

dzia anie cz owieczego podmiotu. Rzeczona rewolucja industrialna przyj a 

stopniowo posta  techniczno-technologicznej, pozwalaj c na informacyjno- 

-komunikacyjny post p modernizacyjny spo ecze stw i zró nicowanych cywili-

zacyjnymi zrzeszeniami wspólnot kontynentalnych wraz z wykszta ceniem wie-

lopoziomowych powi za  globalnych i ponadpa stwowych czasu obecnego. 

Równie  nie b dziemy rozstrzygali – poza jedynie zaznaczeniem kwestii, czy 

owa reorientacja zainicjowana zosta a najzwyczajniejszym praktycyzmem, czy 

te  wykazywa a g bsze pod o e (resp. osadzenie) pozanaukowe18. Zauwa y  

jednak zamierzamy jedynie fakt dziejowy, i  doprowadzi a do wykszta cenia 

nieoczekiwanej postawy moralnej w dziejach cz owieczych oikoumene. Za o o-

ne w III Rzeczy Niemieckiej obozy koncentracyjne (od 1933) – s u ce jako 

skuteczny sposób fizycznej eksterminacji ca ych mas ludzkich, zaliczonych do 

„podludzi”19 – wykorzystano bowiem równie  jako nieograniczenie zasobne  

w przedmioty do bada  laboratoria eksperymentalne. Okazuje si , i  a  po dzie  

wspó czesny korzystamy z wyników bada , jakie ówcze nie osi gni to za cen  

poni enia i sponiewierania godno ci cz owieczej i nieopisanych cierpie  psy-

chofizycznych i duchowych niezliczonych rzesz ludzkich. I wspó cze nie nie 

zadajemy sobie moralnego pytania o jakiekolwiek prawo do korzystania z tej e 

wiedzy badawczej. Czy uzyskana w tak okrutny i moralnie nieludzki sposób 

mo e pozostawa  (jako zarezerwowana dla o rodków badawczych, które odzie-

dziczy y „instrumentalne” ustalenia niemieckich „lekarzy” – resp. hitlerowskiej 

III Rzeszy Niemieckiej) oparciem dla dalszego zg biania wiedzy medycznej  

i uzyskiwania coraz to nowych rezultatów badawczych – nadto bezsprzecznie 

przes dzaj cych o ich naukowo-ekonomicznej dominacji w globalnym wiecie? 

Czy mo e by  moralnie rozwijanie perspektywy tych e bada , które – jak si  

okazuje – na sposób jeszcze bardziej wyrafinowany pozwol  na sterowanie 

cz owieczym podmiotem i zarazem ludzkimi zbiorowo ciami cywilizacyjnymi? 

A przecie , czy nienadaremnie staro ytni Hellenowie wyró nili oikoumene 

(dos . zamieszkuj cych) spo ród physis, kosmosu? 

                                                      
18  Z pewno ci  nale a oby bardziej dog bnie przeanalizowa  w tym e zwrocie nauki spekulacje, 

czynione w odniesieniu do tekstów nowotestamentowych (Biblii), powodowane przez reform  

lutera sk  Ko cio a – tak e z kolei najpewniej wynik  z pozaeklezjalnych uwarunkowa , oraz 

renesans hermetyzmu wraz z rozwojem kaba y (por. P. Jaroszy ski, Cz owiek i nauka. Studium 

z filozofii kultury, Lublin 2008, s. 149).  
19  Czyli, np.: ydzi, Polacy, Czesi i pozostali cz onkowie (tak zwanych) narodów s owia skich 

(por. tam e, s. 299n). Kwesti  badawcz , która powinna zosta  jednoznacznie rozstrzygni ta, 

pozostaje zagadnienie, na ile dziewi tnastowieczny niemiecki idealizm (w uproszczeniu) sta-

nowi  osadzenie dla takich e ideologii lepszych i gorszych ludów, ras itd. (zob. m.in.: D. Ku-

bicki, Ideologizm nowo ytnej idei „powrotu do natury” i „czystej” natury a ponowo ytne pro-

jekty nowych spo ecze stw – [w druku]). 
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Nie zamierzamy jednak i na tym aspekcie utylitarnie traktowanej nauki kon-

centrowa  naszej uwagi. Zamierzyli my jedynie podnie  jeden aspekt tej utyli-

tarnie ukierunkowanej psychofizjologicznej wiedzy o cz owieku i ludzkich 

oikoumene. Zauwa alnym bowiem pozostaje, i  coraz przemo niej zamiast do-

tychczasowego sprawiania rzetelnego wzrostu edukacyjno-wychowawczego 

m odych pokole  – stosownie do bardziej dog bnej wiedzy naukowej dotycz -

cej istotnej wa no ci tego okresu rozwoju cz owieczego podmiotu, istotnie de-

cyduj cego o ca ej integralnej jego yciowej przysz o ci i kszta cie postaw mo-

ralnych, dzia a  i czynów moralnych itd. – praktyka edukacyjno-wychowawcza 

stosuje rozmaite (zinstrumentalizowane wobec osoby) techniki psychologiczne  

i inne, które bezsprzecznie zdaj  si  wy cznie aspektowo ukierunkowywa  

przysz y rozwój osobowo ciowy, moralno-duchowy i wszelki inny m odego po-

kolenia, a wi c tych, którzy b d  sob  wype nia  zglobalizowane spo ecze stwa. 

Pytanie, jakie pojawia si  w odniesieniu do takich e praktyk in ynierii socjolo-

giczno-psychofizjologicznej, nie mo e nie dotyczy  zwyk ej zasadno ci tego  

procederu. Chodzi oby zatem o ustalenie: czy stosowany jest on nie wiadomie, 

czy te  wiadomie; czy powodowany jest tre ci  ministerialnych programów 

edukacyjnych20, czy te  dyrektywami ponadpa stwowych anonimowych gre-

miów? Lecz w tym e przypadku konieczne by oby zatem rozstrzygni cie kom-

petencyjno ci i spo ecznego mandatu takiej e uzurpacji nad okre lon  cz owie-

cz  oikoumene Zachodu czy spo eczno ci niezachodniej. Na ile na sposób „ewo-

lucyjny” wynik y z uprzednich ustale  nauki uprawianej na sposób praktyczny,  

a na ile wykazuj  charakter proweniencji re imowo-totalitarnej? Wreszcie nale-

a oby rozstrzygn , na ile zamiast wieloprzedmiotowo kszta towanego rozwoju 

niepowtarzalno ci osobowej i moralnej ka dej m odej istoty cz owieczej, spra-

wiaj  jej ograniczenie, wyaspektowanie, skutecznie wyhamowuj  rozwój du-

chowy, a wi c g bszy ni  empiryczno-pozytywistyczny (w uproszczeniu) itd.? 

Inn  kwesti  jeszcze jest stosowanie technik multimedialnych na zasadzie 

(tak zwanego) odruchu Paw owa; chodzi oby o tak  prezentacj  tre ci medial-

nych i edukacyjnych, aby wyrabia  i wytwarza  w wiadomo ci i pod wiadomo-

ci negatywne emocje, uczucia, skojarzenia, wyobra enia itd. wobec tak zwa-

nych „wrogów” systemu w adzy – co stosowane jest (zazwyczaj nagminnie)  

w s abych demokracjach parlamentarnych, przez posiadaj cych rzekomo parla-

mentarny mandat zarz dzania pa stwem. W tej e kwestii stawiamy zatem reto-

ryczne pytanie: czy mamy jeszcze do czynienia z kszta towaniem spo ecze stwa 

wiedzy, czy te  raczej ze spo ecze stwem, które w jego funkcjonowaniu cywili-

zacyjno-kulturowym próbuje si  ostatecznie i skutecznie zdegradowa , ukierun-

kowa  na samodestrukcj : demograficzn  w sensie bytu narodowego, moraln , 

kulturow  itd., unicestwi  poprzez sprowadzenie do poziomu ludzi niewolnych, 

                                                      
20  Tutaj jednak, rozstrzygaj c  pozostaje kwestia, czy by  w ideowych programach wyborczych 

zapowiedziany przez okre lone partie polityczne, czy te  nie. 
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nie wykazuj cych postawy duchowo-intelektualnej niezale no ci (resp. poznaw-

czo-osobowej autonomii), mentalnie os abionych, intelektualnie zablokowanych 

(resp. ograniczonych, uwstecznionych, prymitywnych) w rozumieniu wydarza-

j cej si  rzeczywisto ci spo ecznej i innej, uzale nionych od „czego ” (kon-

sumpcyjnego) itd.21? 

Powy sze podnosimy jako zjawisko indoktrynacji i ideologizacji nie tyle 

m odych pokole , co przede wszystkim wraz z nimi – tak e pokole  dojrza ych 

obywatelsko ci . Sprowadza si  ono do rozstrzygni cia kwestii: na ile mamy do 

czynienia bardziej z prawd  w sensie empirycznym ni  z prawd  w sensie nor-

matywnym. Lecz one obydwie osadzaj  si  na bardziej uprzednim i niepowta-

rzalnym w dziejach cz owieczych zrzesze  cywilizacyjnych w ich kulturowych 

matecznikach przedsi wzi ciu inteligibilnym: odwa nego, bezinteresownego  

i nieutylitarnego podj cia trudu poznania rzeczy niejawnych z natury (physis).  

I pomimo ideowo-ideologicznego zamieszania b d  chaosu mo liwe pozostaje 

                                                      
21  Czy mo na w pewnym sensie pozostawa  naiwnie niedostrzegaj cym wydarzaj cego si  

wspó cze nie faktu forsowanej ideologicznie (m.in.: redakcj  programów edukacyjnych, in-

strumentalno ci  stanowionego i stosowanego prawa itd.) przebudowy spo ecze stw Zachodu – 

wszystkich bez wyj tku? Nadto, uwa niejsze spojrzenie pozwala nie tylko doskonale rozpo-

zna  zamiar takiej e ideologicznej przebudowy. Bowiem wystarczy zapozna  si  z dokumen-

tami UNESCO (zob. m.in.: E.E. Davis, La modification des attitudes. Rapport et documents du 

sciences sociales [nr 19], Paris 1964) b d  te , np.: instytutów uniwersyteckich kszta cenia na-

uczycieli we Francji (zob. Journal officiel de Communautés européenes [20 X 1991],  

s. 13700n), ale tak e dog bniej zda  spraw  ze stosowanych coraz bardziej przemy lnie rod-

ków do przebudowy spo ecze stw i doskonale rozpoznawalnych metod – zw aszcza metod ma-

nipulacji psychologicznej, przyczyniaj cych si  do dog bnych, niemal nieodwracalnych, 

zmian w dziedzinie warto ci i postawy moralnej oraz w strukturze osobowo ciowej, psychicz-

no-emocjonalnej, psychologicznej i mentalno-intelektualnej wykszta canych nowych pokole  

m odych ludzi, metod eliminuj cych skutecznie istniej ce postawy autentycznej wiary (chrze-

cija skiej), warto ci (moralne), a tak e pogl dy i styl ycia ca ych spo ecze stw, jaki stawa  

si  udzia em m odych pokole  za po rednictwem rodziny i wspomagaj cej roli szko y i Ko-

cio a (por. J. Woroniecki, Spo ecze stwo a wychowanie, „Rok Polski” 1916, nr 8, s. 17–31; 

tak e: ten e, W szkole wychowanie. Teksty wybrane, Lublin 2008, s. 41–61). Korzystne dla 

rozwa a  b dzie przywo anie przyk adu ze rodowiska szko y powojennej Francji. W niemal 

przeddzie  wi towanego uroczy cie bi-centenaire de la Révolution (14 lipca 1989), czyli do 

pocz tku lat 60. XX stulecia demokratyzacja szkolnictwa zdawa a si  czyni  post py w struktu-

rze szkolnej, obmy lanej przez konserwatystów, kieruj cych si  zasadniczo promocj  nauk 

humanistycznych, podczas gdy, przeciwnie, reformy z lat 1959, 1963 i 1965 – maj ce zagwa-

rantowa  równo  szans wobec szko y, czyli zasadniczo demokratyzacj  szkolnictwa – fak-

tycznie zorganizowa y nabór elit szkolnych spo ród elit spo ecznych. W sumie, reforma eduka-

cyjna, która forsuje pewne warto ci i przedmioty niepoznawcze, przyczynia si  do wykszta ce-

nia si  dwojakiego modelu edukacyjnego – z jednej strony, dla mas nauczanie niepoznawcze 

wraz z czyst  indoktrynacj , pozbawion  wszelkiej tre ci intelektualnej oraz, z drugiej strony, 

dla elity – prawdziwa formacja umys owa, niezb dna dla wykonywania pracy umys owej; wraz 

z bardziej rygorystyczn  „formacj  ideologiczn ” („wiedz  obywatelsk ”). W konsekwencji 

nast pstwo elit odbywa oby si  na zasadzie kooptacji (zwrotu maskuj cego totalitarn  dyktatu-

r ), skoro najwa niejszym okazuje si  ideologia – nie za  pochodzenie spo eczne elity.  
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ustalenie, na ile mamy do czynienia z psychopedagogiczn  rewolucj , zastoso-

wan  wobec spo ecze stw, a na ile jedynie z b dnie obieranymi perspektywami 

rozwoju tych e spo ecze stw22. 

Po niew tpliwie koniecznym przywo aniu powy ej charakterystyki ducho-

wej sytuacji czasu (pomoderno ci globalizacyjnej) Zachodu przejd my do 

uchwycenia istoty funkcjonowania nast pstwa pokole  w spo ecze stwach Za-

chodu i wykszta cania si  tradycji kulturowej poprzez odniesienie abstraktów: 

historii, spo ecze stwa i edukacji do postrzegania ich w kategoriach inteligibil-

nych staro ytno ci greckiej: prawdy w kontek cie wiedzy normatywnej – czyli 

prawdy b d cej dobrem i dobra b d cego prawd . 

3. Cz owieczy podmiot a edukacja jako „kulturowa” inicjacja 

Trudno zaprzeczy , e nie jest oboj tna kwestia czego  w rodzaju kodu reli-

gijno-kulturowego i jednocze nie kodu moralnego sensus stricto, za pomoc  

których nowo wykszta caj ce si  i obywatelsko wykszta cane pokolenia m o-

dych Polaków (b d  w ogóle ludzi m odych spo ecze stw europejskiego Zacho-

du) nabywaj  wiadomo  kultury intelektualnej i szerzej materialnej – narodu, 

który z wyboru rodziców nieusuwalnie naznaczy  ich znamieniem w asnej kultu-

rowo ci i to samo ci. Trudno równie  zaprzeczy , i  kwestia kodu religijno-

kulturowego nie jest równie  bez znaczenia w wykszta caniu postawy ywej 

wiary i jednocze nie za pomoc  którego przekazywany jest depozyt wiary w tym 

i za po rednictwem tego, co okre lamy doktryn  chrze cija sk . Trudno wi c 

zakwestionowa  istotno  i wa no  edukacji jako jedynej mo liwo ci b d  

wprowadzania dorastaj cych i zarazem moralnie dojrzewaj cych dzieci, m o-

dzie  i w ogóle m odych (wiekiem) ludzi w kulturowo  spo ecze stwa, w któ-

rym maj  wyra a  siebie w swych twórczych mo liwo ciach swego ducha po-

przez dzielno  czynu i moraln  odpowiedzialno  za niego, b d  te  czynienia 

ich niezdolnymi do twórczego czerpania z duchowych i moralnych dóbr kultury 

poprzez ograniczenie ich postrzegania inteligibilnego, moralnego itd. W sumie 

dojrzale rozumiemy, i  kwestia kodu religijno-kulturowego i równolegle kodu 

moralnego nie pozostaje oboj tn  niemal dla adnego wspó czesnego spo ecze -

stwa. Jednak w tym wzgl dzie problemem pozostaje zagadnienie, jak dalece 

jeszcze mo emy postrzega  spo ecze stwa zachodnioeuropejskie jako ywe 

                                                      
22  Wymie my zdefiniowane kolejne stadia skutecznego wykszta cenia nowej ludzko ci: 1. rewo-

lucja etyczna i rewolucja kulturalna, zawarte w tre ciach nauczania; 2. „innowacje” pedago-

giczne – mianowicie wprowadzenie do szkó  in ynieryjno-socjologicznych technik (tzw.) „prania 

mózgów”; 3. kszta cenie nauczycieli – podstawowe i permanentne; 4. decentralizacja systemu 

o wiatowego i wychowawczego; 5. zastosowanie informatyzacji do metod oceniania uczniów 

(por. P. Bernardin, Machiavel pédagogue ou le ministère de la réforme psychologique [Unia Eu-

ropejska – rewolucja w edukacji, t um. H. Czpu kowski, Komorów 1997], Paris 1995). 
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(resp. o ywiane) b d  naznaczone i tchn ce egzystencjaln  wiar  chrze cija sk  

– tak e w ich najm odszych pokoleniach. Oczywi cie, podnosz c powy sze, 

ró nicujemy spo ecze stwa, które z g bi swych dziejów – zasadniczo dziejów 

ekspansji kolonialnej – wykazuj  sk onno ci do powodowania postaw kulturowo 

oboj tnych (resp. laickich) w sensie wielokulturowo ci, od tych spo ecze stw, 

które wykazuj  jednorodny i zarazem jednolity kod kulturowy – zasadniczo 

chrze cija sko-kulturowy. 

Czym jest zatem uchwytny socjologicznie przekaz kulturowy, cz cy poko-

lenia ka dej spo eczno ci? Wspó cze nie wykazujemy wi ksz  wiadomo  ni  

kiedykolwiek w dziejach ludzkich cywilizacji, i  istotnym momentem kszta tu-

j cym postawy moralne (za ka dym razem pozostaj ce jednostkowymi) nowo 

kszta tuj cych si  pokole  cz owieczych podmiotów – i to etapem w miar  de-

cyduj cym, niekiedy definitywnie o ca ym przebiegu ycia i spe nienia si  w je-

stestwie, a szerzej w jestestwie wiary – jest i pozostaje etap dorastania i kszta -

towania si  osobowo ci i charakteru, a przede wszystkim cierpliwego urabiania 

si  i zarazem kszta towania kryteriów aksjologicznych i umiej tno ci racjonal-

nego postrzegania rzeczywisto ci zewn trznej: materialnej (resp. biofizycznej), 

spo ecznej, kulturowej, cywilizacyjnej itd. Wiemy, i  interaktywnie post puj cy 

proces kulturowego „wchodzenia” w dojrza  g bi  kultury i zarazem postawy 

wiary – pomi dzy inspiruj cym s owem i wiadectwem moralnej postawy (ro-

dzica, wychowawcy-nauczyciela, katechety) a odwa nym czynem kszta towa-

nego kulturowo i religijnie dziecka – dokonuje si  coraz mniej poprzez kulturo-

wy sposób ( yciow  postaw  rodziców, wzmocnion  zachowaniami, i postaw 

moralnych wszystkich innych podmiotowych cz onków wspólnoty spo ecznej) 

wprowadzania m odych w wiat spo ecze stwa yciowo dojrza ego, jaki niew t-

pliwie pozostawa  udzia em spo eczno ci antycznych i staro ytnych, mediewal-

nej Christianitas i po cz ci Europy nowo ytnej i pomoderno ci, a coraz bardziej 

przyjmuje posta  dobrze przemy lanej strategii edukacyjno-wychowawczej, za  

w skrajnych przypadkach – nawet ideologicznej ingerencji i zmanipulowania, 

niew tpliwie przyporz dkowanych wypracowanym, a obliczonym na dekady  

i pokolenia strategiom. Pozostajemy bowiem wiadkami coraz bardziej prze-

mo nego po rednictwa okre lonych form edukacyjnych b d  edukacyjno-dy- 

daktycznych, w których prezentowany jest wyselekcjonowany i zinterpretowany 

zasób wiedzy, pozbawiaj cy dorastaj cego m odego cz owieka nie tylko ukszta -

towania twórczej postawy moralnej na swe przysz e funkcjonowanie w spo e-

cze stwie, co inicjowania owego funkcjonowania w stopniowym przyjmowaniu 

odpowiedzialno ci postaw moralnych przez kszta towane dojrza ych relacji z in-

nymi lud mi, podmiotami tworzonego w relacjach spo ecze stwa. Niemniej jed-

nak pozostaje wyzwaniem spo ecze stwa obywatelskiego i zarazem spo ecze -

stwa wiedzy edukacja szkolna w sensie „kulturowej” inicjacji; pozostaje wi c 

idea em paideia – ta sama, która pozostawa a podstawow  postaci  kszta towa-

nia przysz ych pokole  staro ytno ci greckiej – pomimo i  w ponowoczesnym 
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wiecie pozostaje sugerowanym i „mile” oczekiwanym („kulturowo”) mówi  

„do siebie” i „od rzeczy”, gdy  okazuje si  niemo liwe mówi  do ludzi o lu-

dziach; wzajemny twórczy dialog zdaje si  pozostawa  uniemo liwianym, a na-

wet niewykonalnym, gdy  ka dy „gra” we w asn  gr  j zykow . W pomoderno-

ci u ywa si  zniszczenia i przemocy tak e jako sposobu zmiany; upowszechni-

o si  stosowanie propagandowo-medialnej pieriekowki dusz23, za pomoc  której 

ludzkie masy, czynione chaotycznymi indywidualno ciami, usi uje si  wt oczy  

w kondycj  cz owieka wygnanego, wydziedziczonego ze spe niania si  w jego 

jestestwie. 

4. Spo ecze stwo a historia jako „wgl d” w sw  cywilizacyjn  

to samo  

Niniejszy etap rozwa a  pozwolimy sobie rozpocz  od retorycznego zapy-

tania: czym e by aby okre lona spo eczno  bez jednoznacznie okre lonych i za-

istnia ych w dziejach etapów i wydarze  swego wzrostu jako spo eczno ? Ba-

dawcza refleksja nad dziejami wykszta cania si  ludzkich oikoumene i ca ych 

mateczników cywilizacyjnych ziemskiego globu pozwala wychwyci  istotne 

prawid owo ci – oprócz mniej wspólnych, a bardziej ró nicuj cych si  zjawisk 

formowania si  wspólnot. Uchwycili my je i wci  jeszcze analizujemy24. 

Uchwycili my badawczo i zdajemy si  rozumie , i  wszystkie zrzeszenia, które 

okre lili my cywilizacyjnymi, zainicjowane zosta y i zaczynaj  si  od ustroju 

rodowego. Ale pozostaje wci  badawczym wyzwaniem powód: dlaczego zna-

komita wi kszo  cz owieczych oikoumene – czyli niemal cztery pi te liczebno-

ci ca ej ludzko ci – wci  jeszcze pozostaje i nadal trwa w tym e ustroju. Na-

oczno ciowo dostrzegli my, i  nie stoi im na przeszkodzie wytworzenie b d  

wykszta canie olbrzymich pod wzgl dem demograficznym pa stw, a nawet cy-

wilizacji. Niemniej cywilizacja chi ska nie osi gn a w rozwoju poziomu eman-

cypacji rodziny25. Nadto badawczo rozumiemy, i  znaczniejsze zrzeszenia (cy-

wilizacyjne, kulturowe) wykszta caj  si  przez czenie si  rodów pokrewnych 

w plemi , a plemion w ludy26, i rozumiemy równie , i  wspó mierno  (cywili-

zacyjna) okazuje si  niezb dn  na ka dym etapie zrzeszania si  – inaczej zacho-

dzi nieustanny konflikt, zazwyczaj rozwi zywany fizycznymi konfrontacjami. 

W tej e perspektywie badawczego postrzegania zauwa yli my, i  w wiecie 

ludzkich oikoumene wszelki post p okazuje si  oraz jest zawsze i wy cznie 

komplikacj  (iloczynu spo ecznego – w uproszczeniu), e formowanie si  ludz-

kich zrzesze  (cywilizacyjnych) dokonuje si  na tle nieprzezwyci alnie doko-

                                                      
23  Por. J. Trznadel, Ha ba domowa, Komorów 2006, s. 96. 
24  Zob. m.in.: F. Koneczny, Prawa dziejowe… 
25  Por. ten e, O ad w historii, s. 13. 
26  Por. tam e.  
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nuj cego si  zmagania pomi dzy organizmem (stowarzyszania si ) a mechani-

zmem (bycia zgromadzonym), pomi dzy personalizmem i gromadno ci  (w sen-

sie Feliksa Konecznego)27. Nadto zaobserwowali my i zauwa yli my, i  rady-

kalne ró nice w zapatrywaniu si  na pa stwowo  wynikaj  z ró nic pomi dzy 

dualizmem prawa i monizmem, i najpewniej w perspektywie zrzesze  cywiliza-

cyjnych Konecznego – ni  w odniesieniu do wizji Jeana J. Rousseau czy koncepcji 

hegemonialnego „pa stwa uniwersalnego” w sensie Arnolda J. Toynbee’go – 

przyjdzie nam rozstrzyga  wspó cze nie zjawisko wykszta cania si  spo e-

cze stw multikulturowych, przed którym imperatywnie i na sposób nierozstrzy-

galny stoj  postkolonialne europejskie pa stwa imperialne. By  mo e ca y chaos 

cywilizacyjny zdaje si  by  powodowany tym e stanem permanentnego konflik-

tu etnicznego na terytoriach tych e imperialnych podmiotów Zachodu. Konse-

kwentnie mo emy przypuszcza , i  ich polityka demograficzna – i wszelka inna 

– stosowana wobec narodów i pa stw Europy rodkowowschodniej na sposób 

imperatywny dyktowana jest wzgl dami ich utrzymania si  na poziomie mocar-

stwa ekonomiczno-gospodarczego. I zapewne nie tylko w tym wzgl dzie nie na-

le a oby odnosi  polskiej kulturowo ci do wzorców tych e imperialnych pod-

miotów wiata globalizowanych spo ecze stw, ale tak e z uwagi na fakt, i  po-

st p kultury polskiej – polskiej kulturowo ci i niepowtarzalnej cywilizacyjno ci 

– polega  na jej pog bianiu, a nie na rozpraszaniu jej pierwiastków. Nie oznacza 

to jednak, i  kulturowo  takich wspólnotowych oikoumene, jak Polska – w sen-

sie (polskiego) zrzeszenia ludów, cz cych si  dobrowolnie w jedno  narodo-

w , takich spo ecze stw, jak spo ecze stwo polskie – wykazuje zapó niony b d  

prymitywniejszy charakter. Oczywi cie, mo na by tak s dzi , gdyby rozchodzi o 

si  wy cznie o przyrównywanie jednych spo eczno ci do drugich wed ug kryte-

riów tak zwanego procesu modernizacyjnego. Ale, na sposób moralny, rozu-

miemy doskonale, i  owo kryterium nie uwzgl dnia brutalnego i niekiedy bez-

wzgl dnego wystawiania s siaduj cych i s siednich zrzesze  spo ecze stw, ich 

to samo ciowo-kulturowych oikoumene, ich pa stw i pa stwowo ci, na unice-

stwianie ich przez totalitarne re imy. Wiemy, i  tak wydarzy o si , kiedy we 

w asnym interesie pa stwa zachodnie – Anglia i Francja – niemal nie zareago-

wa y, a przynajmniej nikle w stosunku do podj tych zobowi za , na niemiecko-

sowieck  agresj  na Rzeczpospolit  z dniem 1 i 17 (odpowiednio) wrze nia 

1939 roku, a nast pnie nie sprzeciwi y si  postanowieniom konferencji w Tehe-

ranie (1943) i w Ja cie (1945)28 o poddaniu wp ywom Zwi zku Sowieckiego 

(Radzieckiego) pa stw i spo ecze stw Europy rodkowowschodniej, w ustano-

wionej tak zwanej Europie poja ta skiej. Zatem nale a oby postawi  jedno-

znacznie zagadnienie modernizacyjno ci: czy wi c takie wymuszone i zarazem 

                                                      
27  Por. ten e, Prawa dziejowe…, s. 147. 
28  Bardziej precyzyjnie nale a oby okre li , i  politycy i szefowie rz dów (ameryka skiego i bry-

tyjskiego) nie sprzeciwili si  agresywnym planom powojennym J. Stalina – przywódcy mocar-

stwa sowieckiego, wobec pa stw i spo ecze stw wschodniej i rodkowej Europy.  
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niezawinione przeszkody rozwoju cywilizacyjnego (w sensie techniczno-techno- 

logicznych procesów modernizacyjnych) w asnych spo ecze stw i ich to samej 

kulturowo ci uwzgl dnia kryterium procesu modernizacyjnego? 

Rozumiemy zatem, i  „wgl d” we w asne dzieje ze strony okre lonego na-

rodu b d  pa stwa pozwala na uchwycenie w asnej to samo ci, a przynajmniej 

na wychwytywanie róde  okre lonych postaw politycznych i dzia a  ze strony 

spo ecze stwa i pa stwa – i to nie tylko dzia a  obronnych, militarnych, ale tak-

e czynów kulturowych, cywilizacyjnych w otwieraniu si  na s siaduj ce et-

niczno ci, pa stwowo ci bliskiego s siedztwa. Czy takim e otwarciem si  pa -

stwowo ci i spo eczno ci polskiej nie by o uj cie si  za ludami poga skimi Prus 

w sporze z Krzy akami i nieugi cie si  wobec nieuchronnego konfliktu zbrojne-

go z pot g  militarn  w adztw i królestw ówczesnego Zachodu, a nast pnie pod-

j cie prawnego zmagania w sporze z nimi na soborze w Konstancji (1414–1418) 

w przed o onym traktacie De potestate papae et imperatoris respectu infidelium 

Paw a W odkowica (ok. 1370 – ok. 1435)29. Jednocze nie, czy mo na by zapo-

zna  najbardziej podstawowej charakterystyki, jaka pozosta a udzia em polskiej 

umys owo ci – fides ex necessitate esse non debet, któr  zawiera o przygotowa-

ne na soborow  dysput  i kanoniczne rozstrzygni cie przywo anego powy ej 

soboru w Konstancji, zawartej w rzeczonym opus Paw a W odkowica – rektora  

i profesora Uniwersytetu Krakowskiego? Przywo uj c powy sze zmaganie  

z dziejów, rozumiemy zapewne dojrzalej, i  znaczenie narodu nie pozostaje wy-

cznie rezultatem jego kultury umys owej, niektórych darów przyrodzonych je-

go etniczno ci i si y twórczej ducha zbiorowo ci narodowej. Rozumiemy, i  

konsekwentnie wynika z tego, co naród posiada i do czego okazuje si  zdolny – 

co uwiarygodniaj  wydarzenia jego dziejów, które jednocze nie jako wyzwania 

ze strony innych kulturowych s siedztw kszta tuj  jego kulturowo  w interakcji 

postawy moralnej i duchowej. 

Podnie my od razu, wydawa oby si  e zrozumia , rzecz, tak  mianowicie, 

i  ka de zapoznanie – chocia by na nik y niby okres czasu jednego pokolenia – 

czynienia twórczego i nieustannego wgl du we w asne dzieje swej pa stwowo-

ci i spo ecze stwa, a tak e podejmowanie krytycznej refleksji nad kszta towa-

niem si  i intensyfikowaniem si  w asnej to samo ci i kulturowo ci, powoduje  

i wyrz dza nieodwracaln  destrukcj  w poczuwaniu tej to samo ci i twórczego 

sprawiania czynu w wydarzaj cej si  tera niejszo ci. Podejmowany czyn nie za-

sadza si  w swym sensie w dziejach kulturowo ci, w której dopiero – i w dzie-

jach którego to spo ecze stwa i jego niepowtarzalnej pa stwowo ci – mo e by  

integralnie zrozumia y i zarazem zrozumiany. 

                                                      
29  Przypomnijmy najbardziej fundamentalne dwie tezy W odkowica postawione w dziele: O w a-

dzy cesarza i papie a nad niewiernymi. Jedna stanowi a, i  wobec pogan obowi zuj  te same 

prawa, jak wzgl dem chrze cijan, oraz druga, e nie wolno narzuca  wiary przemoc . Nie spo-

sób nie podnie , i  obie podwa a y najbardziej podstawow  racj  teorii cesarstwa i zwi zan   

z ni  racj  bytu zakonu krzy ackiego. 
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Przywo ajmy jeszcze jeden przyk ad z dziejów kulturowo ci i pa stwowo ci 

polskiej. Wiemy, i  pa stwowo  polska stanowi a nieprzezwyci aln  trudno  

dla szesnasto- i siedemnastowiecznych pisarzy politycznych zachodniej cz ci 

europejskiego Zachodu, kiedy próbowali okre li  systemat pa stwowy Polski 

wed ug znanych sobie kategorii. Ich okre lenia: monarchia temperata, governo 

popolare, arystokracja, królestwo czy republika okazywa y si  nieadekwatne dla 

samorz dnego ustroju Korony polskiej. Kwesti  powy sz  mo na by rozwa a  

na ró ny sposób30. Ale niew tpliwie wykszta cenie si  takiego, a nie innego cy-

wilizacyjnego systematu polskiego oikoumene nie mog o nie wynika  z okre lo-

nych twórczych dzia a  w uprzednio ci dziejów. Si gaj c w ich g bi , dostrze-

gamy szlacheck  genez  spo ecze stwa polskiego – w sensie stanowienia przez 

szlacht  warstwy najstarszej, pierwotnej, bezwarunkowo uprzedniejszej od ludu 

(wiejskiego)31; warstwy rodzimej ludno ci polskiej, której dostrzegaln  cech  

stanowi a organizacja rodowa32. Konsekwentnie wi c, wy cznie w perspekty-

wie takiej  wiedzy o ród ach to samo ci i zarazem tak dog bnie si gaj cego 

spojrzenia na genez  polskiego uorganizowywania si  w spo eczno  i spo e-

cze stwo rozumiemy dopiero dojrzale i w pe ni, dlaczego wyst pi a tak g boka 

dysproporcja pomi dzy polsk  kulturowo ci  i pa stwowo ci  a kategoriami 

zrzesze , w które zorganizowane zosta y ludy (ówcze nie dawnego) frankijskie-

go Zachodu – zasadniczo germa skie. W tym e niepowtarzalnym – i nie powtó-

rzonym w dziejach ( aci skiego) Zachodu – wzro cie kultury cywilizacyjnego 

zrzeszania si  aktywny i twórczy czyn polskiej szlachty, polskich „rodowców” 

(jako ówczesnej klasy redniej i redniego ruchu egzekucyjnego – w uproszcze-

niu), domaga  si  i zarazem zainicjowa  napraw  pa stwa, wprowadzaj c de fac-

to pierwsz  konstytucj  – nieznan  jeszcze nikomu, adnym ówczesnym w adz-

twom i królestwom Europy; taki bowiem – wprost konstytucyjny – charakter 

                                                      
30  Skoro wi c w ramach jednorodno ci cywilizacyjnej Zachodu zachodz  takie bariery rozumie-

nia oraz niemo no ci skutecznego i faktycznego porozumiewania si , jak wi c stan  si  one 

mo liwe w próbach prze o enia okre lonych tre ci politycznych i ideowych za pomoc  zwy-

k ego i pozornego oddawania tej e my li terminów przek adu s ownikowego (w uproszczeniu). 

Oczywi cie, zaistnieje za ka dym razem i zachodzi problem rozumienia wyra e  j zykowych  

i terminów, jakimi pos ugujemy si . Nie chodzi jednak o przek adanie terminów przynale nych 

i funkcjonuj cych w strukturze jednego j zyka innymi, przynale nymi do innego – na zasadzie 

rozpoznawania przez ca y ogó  spo eczny, i , np.: s owo (resp. termin) „Rzeczpospolita”  

w ogóle nie odpowiada francuskiemu: république, lecz pozostaje bli sze angielskiemu: com-

monwealth, wskutek czego powinno by  oddane w t umaczeniu przez „wspólnota” b d  wyra-

enie podobne. Nale y bowiem pami ta , i  chocia  wykszta ci y si  one w osadzeniu cywili-

zacyjnym j zyka aci skiego, którego wspólnym odniesieniem by a acina w wymowie frankij-

czyków (w uproszczeniu), to jednak dostrzegamy do  istotne problemy wzajemnego rozumie-

nia si  w jednorodno ci tego samego zrzeszenia cywilizacyjnego (cywilizacji aci skiej, euro-

pejskiego Zachodu). 
31  Por. F. Koneczny, Polskie Logos a Ethos. Roztrz sanie o znaczeniu i celu Polski, t. 1, s. 50n. 
32  Koneczny zwraca uwag  na staroniemiecki wyraz „slahta” (dos . „rodowcy”) (por. tam e, s. 51). 
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wykazywa y tzw. artyku y henrykowskie (1573)33, które zawar y w sobie pod-

stawy ustrojowe pa stwa polskiego, niewzruszone i niezale ne od osoby panuj -

cego, stanowi ce fundament pa stwowego ustroju Korony. I zrozumiemy wy-

ra nie zró nicowanie i ró nic  jedynie wówczas, kiedy charakter panowania za-

chodnioeuropejskich w adców dziedzicznych królestw (osadzonych, m.in. na za-

sadzie cuius regio, illius religio), wykazuj cych d no  do ustanowienia abso-

lutnych monarchii, którymi ostatecznie sta y si  zachodnie w adztwa, odniesie-

my do sposobu na okre lonym etapie dziejów – warunkowanym okre lon  sytu-

acj  i jednocze nie to samo ci  „rodowców”, szlachty – uorganizowania Rzecz-

pospolitej, jak  polska samorz dno  wykszta ci a w konkretnej sytuacji dziejo-

wej: bezkrólewia. Znowu tre  ówcze nie wykszta conej polskiej „konstytucji” – 

najpewniej jako pierwszej w dziejach ludzkich oikoumene – nie sposób nie zro-

zumie  w odniesieniu do ówczesnego charakteru spo eczno ci Korony – szla-

checkiej. Retorycznie mo na by zapyta , jak dalece przydatne by yby zachod-

nim w adztwom takowe podstawy ustrojowe, jakie sformu owa a polska spo-

eczno  szlachecka, skoro pokoleniami dziedziczy y inn  posta  swego pa -

stwowego uorganizowania. Czy nie dostrzegamy charakteru samorz dowego 

stanowienia spo eczno ci Korony w podstawach ustroju, jaki zosta  sformu o-

wany, e król uznawa  woln  elekcj , zrzeka  si  tytu u dziedzica, zobowi zywa  

si  nie za atwia  spraw wojny i pokoju bez udzia u senatu, nie nak ada  podat-

ków ani powo ywa  pospolitego ruszenia bez zgody sejmu, co dwa lata zwo y-

wa  sejm, za  szlachta uzyska a prawo wypowiadania pos usze stwa, je li tylko 

w adca nie b dzie przestrzega  praw i jej przywilejów? Mo na by wi c zapyta : 

co zatem przyczyni o si  do schy ku tej Rzeczpospolitej – tak niepowtarzalnej  

w stosunku do innych europejskich uorganizowa  monarchicznych, i to, pomi-

mo twórczego otrze wienia narodowego i czynu w postaci Konstytucji 3 maja34? 

Nie odnajdujemy prostej, a wi c niez o onej odpowiedzi. Czy wystarczaj cym 

wyt umaczeniem mog oby pozosta  intuicyjne rozpoznanie, i  Polska upad a  

z powodu nieupodobnienia si  do s siednich despotii – zw aszcza pruskiej i ro-

syjskiej35; e jako kraj wolno ci nie t umi a praw swych obywateli; e zgin a, 

gdy  wykazywa a dojrzalszy personalistycznie charakter swego uorganizowania 

i czynionego twórczo rozwoju w uorganizowywaniu si  ni  s siedztwa agre-

sywnych despotii, niegardz cych nikczemno ci  w osi ganiu swej „mocy”  

(w sensie Nietzschea skim)? Wydaje si , i  najpewniej karlenie polskiego ducha 

narodowego i polskiej kulturowo ci mo na by rozpoznawa  jako pierwszorz d-

                                                      
33  Przypomnijmy, ustawa okre laj ca podstawowe zasady ustroju Rzeczypospolitej, u o ona  

w czasie bezkrólewia (1573), zaprzysi gana (wraz z paktami konwentami) nast pnie przez 

wszystkich elektów. 
34  Dog bniejsz  analiz  przedstawi  W adys aw Konopczy ski (1880–1952); zob. m.in.: tego , 

Rz d a sejm w dawnej Rzeczypospolitej, [w:] ten e, O warto  naszej spu cizny dziejowej. Wy-

bór pism, Kraków 2009, s. 153–171. 
35  Por. ten e, O warto  naszej spu cizny dziejowej, [w:] tam e, s. 309. 
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ne przyczyny tego stanu rzeczy – tym bardziej, e fizyczna eksterminacja elit 

Polski lat 1939–1940 i nast pnych po nich dekad (tak zwanej) Polski Ludowej 

niew tpliwie potwierdza takowe inteligibilne spojrzenie, moralne prze wiadcze-

nie36. Czy zatem moralnie pozostaje usprawiedliwione niedopominanie si   

o prawd , dotycz c  w asnej dziejowo ci i w asnej kulturowo ci, a ostatecznie 

nieczynienie refleksji nad w asn  to samo ci  ze strony spo ecze stwa, którym 

si  jest po ród wszystkich innych? Czy  nie pozostaje fenomenem fakt dziejo-

wy, i  Polska jako pa stwo konstytucyjne od XV stulecia37 zdolna by a, pomimo 

zaistnia ej ju  agresji trzech pa stw zaborczych – monarchii absolutnych – 

nada  sobie bez rewolucji i wojny domowej post pow  w ówczesnej Europie 

Konstytucj  trzeciego maja (1791)? Czy mo na pozostawi  obcym despotiom  

i agresywnym „mocom” innych pa stwowo ci pisanie w asnej historii? Bowiem, 

czy nie wystarcza przyk ad oceny przyczyn schy ku Rzeczpospolitej ze strony 

zewn trznych Polsce interesów owych (agresywnych) „mocy” w ocenie wyda-

rzenia wykre lenia jej z mapy ówczesnej Europy, czyli rozk adu, jakiemu rze-

komo mia aby ulec na skutek wewn trznej anarchii – na przekór zmaganiu jej 

spo ecze stwa o odnow  instytucjonaln  i kulturowo-spo eczn  oraz moraln , 

jak  dostrzegamy w czynie powsta czych wojen obronnych z ko ca Rzeczpo-

spolitej Obojga Narodów i w politycznym czynie wyra onym w postaci Konsty-

tucji 3 maja [1791]? Zatem, czy jako moralny, uwra liwiaj cy si  cz owieczy 

podmiot, spe niaj cy si  w jestestwie poprzez czyn prawdy b d cej dobrem  

i dobra b d cego praw , i zarazem jako spo ecze stwo z o one z takich e cz o-

wieczych podmiotów mo na pozosta  niewzruszonym wobec upowszechniane-

go w wiatowych mediach – zasadniczo niemieckich38 – zaznaczania: ein polni-

sches Vernichtungslager, b d  obarczania spo ecze stwa polskiego za agresyw-

no  lub postawy znikczemnienia? Zdajemy si  wi c rozumie , i  zachodzi im-

peratyw moralny si gania w g biny dziejów ojczy nianych, aby nie tylko 

utwierdza  si  w to samo ci, jak  si  zosta o naznaczonym w niepowtarzalno ci 

kulturowego zrzeszenia, lecz równie  sprawia  dalszy wzrost w interakcji po-

mi dzy niepowtarzalno ci  tradycji kulturowej a nowymi wyzwaniami wyda-

rzania si  globalnie zorientowywanych spo ecze stw i wyzwaniami realiów co-

dzienno ci w perspektywie w asnego s siedztwa. Rozumiemy dog bniej, i  

ka de odej cie od perspektywy wyznaczanej cechami polskiej kulturowo ci  

i utwierdzanej czynami pokole  tradycji polskiej narodowo ci i przyj cie ( wia-

dome b d  nie wiadome) perspektywy innych kulturowo ci pa stw Zachodu nie 

b dzie zinterpretowane nowo ci  twórczej kulturowo ci, a jedynie zapó nieniem 

w asnej oikoumene i przyznawaniem jej bli ej nieokre lonej prymitywno ci itd. 

                                                      
36  Z obfitej literatury przedmiotu przywo ujemy, m.in.: K. Szwagrzyk, Zbrodnie w majestacie 

prawa 1944–1955, Warszawa 2000. 
37  W sensie wspó czesnego rozumienia konstytucji.  
38  Na przyk ad: „Thueringer Allgemeine” czy portal „Morgenweb” (Hesja) (teksty z powy szymi okre-

leniami zosta y opublikowane w kolejn  rocznic  tak zwanej „kryszta owej nocy” 9/10 XI 1938). 
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W tej e perspektywie – nieustannie ponawianego i egzystencjalnie nieprzerwa-

nego cz owieczego spe niania si  w jestestwie poprzez czyn prawdy b d cej do-

brem i dobra b d cego prawd  w ramach mi dzyludzkich wi zi spo ecze stwa  

i bogactwa spu cizny jego twórczo kszta towanej kulturowo ci – rozumiemy 

podejmowanie nieustannego zmagania o prawid owo , jakiej podlegaj  ludzkie 

oikoumene, e im ni szy okazuje si  stopie  kultury umys owej okre lonych 

oikoumene – spo ecze stw globalizowanych poprzez ró ne nowe postacie kon-

sumpcjonizmu i pragmatyczno ci tym bardziej wy cznymi wykszta caj  si  i staj  

„rz dy” niezorganizowanej woli (cz owieczej, korporacyjnej itd.); e – w sumie – 

im ni sza staje si  kultura umys owa, tym wi ksza wyzwala si  si a (cz owieczych) 

zachce  w stosunkach ycia publicznego b d  w ich kszta towaniu39. 

Pozwolimy sobie zako czy  rozwa anie przywo aniem tre ci jednej z my li 

Mariana Zdziechowskiego (1861–1938) – polskiego slawisty i filozofa kultury, 

dojrzale rozumiej cego powody „z ego samopoczucia” w kulturze, jakie pozo-

stawa o udzia em cz owieka ze spo ecze stw europejskich z prze omu stuleci 

XIX i XX: „A eby wychowa  naród, trzeba pozna  jego charakter, a eby go po-

zna , trzeba si gn  a  do róde  narodu; dopiero wtedy zdo amy stworzy  pe-

dagogik  narodow  polsk ”40. Zatem, jak d ugo wspó czesne pokolenia m odych 

Polaków b d  jeszcze wychowywane w nie wiadomo ci w stosunku do swego 

kulturowo-narodowego dziedzictwa? Czy pozostaje to jedynie moralnym zawi-

nieniem niedorozwoju nauk historycznych nad badaniem dziejów Polski i Rzecz- 

pospolitej i jej niepowtarzalnej w cywilizacyjno ci Zachodu kulturowo ci?  

Summary 

The Truth and Questions of Existence: Man as a Entity and Education  

as “Cultural” Initiation, Society and History as an “Insight” into Its 

Civilizational Identity 

In the context of consumption and multicultural Western societies, as well as in consideration 

of the history of Poland (the Polish Republic) and its unique culture, the author attempts to re-

search and analyze the normative truth in its relation to such contemporary crucial issues as: histo-

ry, society and education – especially important for the Polish society and nation, when it comes to 

the concepts of civil society and knowledge society at the present stage of civilizational fulfillment 

of globalized Western (European) societies.  

                                                      
39  Por. F. Koneczny, Polskie Logos i Ethos. Roztrz sanie o znaczeniu i celu Polski, t. 1, s. 504. 
40  M. Zdziechowski, Wychowanie a religia [1932], [w:] ten e, Wybór pism, Kraków 1993, s. 181. 


