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Czy zegarek moze skladac si¢ z zyjatek? Albo:
O uczuciu metafizycznym w filozofii Stanistawa
Ignacego Witkiewicza

Streszczenie

Przedmiotem rozwazan jest ontologia Stanistawa Ignacego Witkiewicza. Autor prezentuje pod-
stawowe zalozenia teorii materializmu biologicznego oraz analizuje ich zwiazki z kategoriami:
uczucia metafizycznego oraz Tajemnicy Istnienia. Rozwazane sa rdwniez zwiazki materializmu
biologicznego z tezami historiozoficznym Witkiewicza.
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Wstep

Przedmiotem niniejszego tekstu jest pytanie z oczywistych powodow kurio-
zalne. Wszyscy wiemy, ze zegarki nie sktadaja si¢ z zyjatek. Bedziemy tu jednak
sledzi¢ powody, dla ktorych na tak postawione pytanie zdarzylo si¢ komus
udzieli¢ odpowiedzi twierdzacej. Albo tez raczej powody, dla ktérych tak po-
stawione pytanie zostalo uznane za ztosliwa karykature ostatniej prawdziwej
mysli filozoficzne;j.

Rozpocznijmy od gar§ci wspomnien jednego z niekwestionowanych autory-
tetow XX-wiecznej filozofii polskiej, Tadeusza Kotarbinskiego:

Urazit si¢ kiedy$ Witkiewicz, gdy w recenzji nazwano jego sposob pisania niezno$nym.

Obstajemy wszelako przy tym epitecie. W ogole, naszym zdaniem, cata produkcja Stani-

stawa Ignacego, cata — zardwno filozoficzna, jak literacka, jak plastyczna wreszcie (nie

wylaczajac nader interesujacych portretéw) — nosi na sobie znami¢ genialnosci zroste

w jedno z pigtnem niedouczenia (Kotarbinski 1957, 13).
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Pod koniec zycia byt juz do$¢ oczytany, ale nigdy nie zdotal nadrobi¢ brakéow podsta-
wowego, elementarnego wyksztalcenia logicznego. Obciazal jego intelekt grzech nie
przerobionej za mtodu porzadnej propedeutyki filozoficznej (Kotarbinski 1957, 13).

Nie znam wszelako ani jednego dzieta Witkiewicza, ktore by mozna byto uznaé za doj-
rzate w petni i wolne od dziwactw, stabizn i kleksow (Kotarbinski 1957, 13).

Byl on typem genialnym, geniuszem niejako potencjalnym jedynie, gdyz rodzit nie dzieta
do porodu gotowe, lecz raczej embriony dziet (Kotarbinski 1957, 14).

Szczegolnie zlosliwie krytykowanym przez profesjonalnych filozofow po-
mystem Stanistawa Ignacego Witkiewicza byla teza o sprowadzalnosci materii
nieorganicznej do ozywionych monad. Tak pisat, przywotywany juz wczesniej,
Tadeusz Kotarbinski:

I tak wypadnie kazdego osobnika zywego i kazda rzecz martwa roztozy¢ w mysli na
skonczong ilo$¢ stwordw pomniejszych nizszego rzedu i nie ma bodaj kresu przy domy-
$laniu sig istnienia coraz to nizszych rz¢gdow stworéw sktadowych. Witkiewicz uwazat za
satyre, gdy si¢ z jego zatozen wysnuwato konkluzje, iz zegarek sktada si¢ z zyjatek (Ko-
tarbinski 1957, 15).

Nasze refleksje nad mechanizmem sktadajacym si¢ z zyjatek zmierza¢ beda
do ujawnienia jego zwiazku z czyms, co Witkiewicz nazywa uczuciem metafi-
zycznym.

Po pierwsze, podejmiemy probe szkicowej rekonstrukcji tez Stanistawa
Ignacego Witkiewicza przy uzyciu kategorii interpretacji. Bedziemy wigc usito-
wali przedstawi¢ jego pomysty z punktu widzenia filozofii hermeneutyczne;j.
W szczegolnoscei odroznimy dwa rodzaje interpretacji tez filozoficznych (w tym
tez Witkiewicza): interpretacje likwidujace 1 interpretacje restytuujace klasyczna
problematyke filozoficzna.

Po drugie, postaramy si¢ przedstawi¢ uczucie metafizyczne jako proces sen-
sotworczej integracji.

Po trzecie, zastanowimy sig, jak dwa sposoby definiowania uczucia metafizycz-
nego (jako poczucia jednosci osobowosci oraz jako doswiadczenia Tajemnicy Ist-
nienia) wptywaja na skutecznos¢ obrony stanowiska materializmu biologicznego.

Po czwarte, przywotamy przeprowadzone przez Macieja Soina odroznienie
dwoch teoretycznych modeli mozliwych do zrekonstruowania w filozofii Wit-
kiewicza.

Zakonczymy prowizorycznym podsumowaniem.

Specyfikacja form rozumienia: metafizyka

Stanistaw Ignacy Witkiewicz odroznia co najmniej cztery sposoby operowa-
nia terminem ,metafizyka”. Przy czym wszystkie odmienne od jego wlasnej
formy nazywa ,,zabijaniem metafizyki” (Witkiewicz 1978, 347) i traktuje jako
sktadowe szerszego procesu ,,samobdjstwa filozofii”.
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Uzywa sig tego stowa [metafizyka — M.O.] az w trzech znaczeniach: 1) ja uzywam najra-
cjonalniej, tzn. negatywnie, na oznaczenie tego, czego fizyka da¢ nie moze; pokrywa sig¢
znaczenie to ze znaczeniem pojgcia ogolnej ontologii, do zbudowania ktorej dazy cata fi-
lozofia przez wieki i czego osiagnigcia, mimo pozornego chaosu pogladow, dzielacych
sig tatwo na pewne grupy zasadnicze, jesteSmy dzi$ juz nie bardzo dalecy. [...] 2) meta-
fizyka na oznaczenie w ogole filozoficznej spekulacji bez wyszczegdlnienia kierunkow
od solipsyzmu poprzez idealizm do realizmu, reizmu i fizykalizmu. Tak mowia o niej
Chwistek, Lukasiewicz u nas i to nie ma zadnego sensu. Tak moéwia wiedenczycy, cytu-
jac jedynie Heideggera i nazywajac to wszystko w czambut Schul- albo tradizionelle Phi-
losophie. To tylko po to, by tumani¢ tatwowiernych [...]; 3) w znaczeniu metafizyki lo-
gicznej, ktére mozna zarzuci¢ tak samo Husserlowi, jak i w trochg bardziej sktadniowym
sensie Carnapowi. To wyrazenie ,,stworzytem” ja, a uzyt go Chwistek, nie cytujac autora.
Detal, ale jest. W ten sposéb mozna to stowo w przenosni (i to jest whasciwie niestuszne)
stosowa¢ do wszystkiego — metafizyka prawa, zoologii (ze wszystko sa zwierzgta np.)
i samej fizyki (materializm fizykalny), wlasciwie trzeba by méwié: panlogizm, panzoo-
logizm, panfizykalizm [...] (Witkiewicz 1978, 345).

Pierwszym i wlasciwym rozumieniem metafizyki jest pojmowanie jej jako
Ontologii Ogolnej, ktorej zbudowanie postawit sobie za cel Witkiewicz.

Posta¢ druga, a pierwsza z dyskredytujacych metafizyke, to historia syste-
méw metafizycznych. Jej wada ma by¢ traktowanie wszystkich istniejacych
form teorii bytu jak rownych sobie obiektow badan historycznych. W ten sposob
postgpujac, metafizyka historyczna dokonuje swoistej neutralizacji (wyjatowie-
nia) poznawczego potencjatu metafizyki, poniewaz przestaje by¢ ona traktowa-
nym na serio narzedziem poznania bytu.

Posta¢ trzecia, a druga z zabojczych dla filozofii, to metafizyka jako logicz-
na analiza systemow jezykowych (nazywana przez Witkiewicza metafizyka lo-
giczna). W jej przypadku problemem jest istotne przesunigcie zakresu badan.
W miejscu przedmiotu takiego jak byt pojawia sig jezyk, a $cislej mowiac, jego
rozmaite, mniej lub bardziej arbitralne systemowe konkretyzacje. Tego przesu-
nigcia Witkiewicz nie moze zaakceptowac, bo oznacza ono degradacje warto$ci
poznawczej metafizyki.

W koncu znaczeniem trzecim, lecz najbardziej groznym dla recepcji jego
wilasnej teorii, jest dla Witkiewicza to, ktére zrownuje metafizyke z mistycy-
zmem:

Mam wrazenie, ze tak samo u Carnapa jak u Chwistka nastgpuje naduzycie i nadmierne
rozszerzenie terminu ,,metafizyczny”, ktérym obejmuje si¢ wszelkie $ciste na do§wiad-
czeniu, na niezaprzeczalnym stanie rzeczy oparte rozwazania, majace charakter ontolo-
giczny, jak i dowolne spekulacje, a nawet wszelkie jawne bzdury mistyczno-teozoficzne.
Dla tych panéw to jedna wielka bryndza — roznice sa dla nich zbyt subtelne wobec ich
,naukowosci” (Witkiewicz 1978, 354).

Rozszerzenie zakresu terminu metafizyka na teorie sprzeczne z kanonami
racjonalnosci i podejrzane, z uwagi na swe konteksty epistemologiczne, ma stu-
zy¢ objeciu jedna z nim miara rowniez teorii ontologicznych niemajacych z mi-
stycyzmem nic wspolnego, a niepozbawionych istotnych walorow poznawczych.
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Stuzy wige po prostu kompromitacji i likwidacji klasycznej dziedziny filozofii,
a wraz z nia badan samego Witkiewicza.

By broni¢ si¢ przed ta mozliwoscia, Witkiewicz wielokrotnie podkresla, ze
uczucie metafizyczne nie ma nic wspdlnego z metafizyka w potocznym tego
stowa znaczeniu, w ktorym jest ona kojarzona z dziedzing zjawisk nadprzyro-
dzonych, mistycyzmem, magig itp.

Nie kazdy rozumie, ze migdzy pojgciami ,,metafizyczny” i ,,mistyczny” jest cala prze-

pas¢. Ludzie lubiacy $cistos¢ mysli, a filozoficznie niewyksztalceni i pozytywnie w zna-

czeniu poprzednim nastrojeni, wietrza na sam dzwigk pierwszego stowa jakas dowolnosé
i fantastyczno$¢ [...] (Witkiewicz 1976, 29).

Niedopuszczalne jest zatem sprowadzenie uczucia metafizycznego do jakie-
g0$ typu doswiadczenia bytow nadprzyrodzonych.

Jednak przytoczona tutaj specyfikacja form rozumienia metafizyki nie stuzy
tylko waskim celom polemicznym. Roznicowanie form rozumienia stuzy Wit-
kiewiczowi do budowania opozycji pomigdzy wlasnym stanowiskiem a sktado-
wymi procesu, ktory ze szczeg6lna wyrazistoscia dostrzegalny jest w dziedzi-
nach kultury i filozofii, ktéry jednak oznacza katastrofe dla catej kultury.

Juz w przypadku specyfikacji form rozumienia metafizyki widaé, ze Wit-
kiewicz odroznia od siebie dwa przeciwstawne stanowiska wobec filozofii.
Pierwsze z nich bedzie na serio traktowato tradycje filozoficzna i klasyczne pro-
blemy filozofii, poszukujac ich wtasnego rozwiazania. Nazwijmy je interpretacja
restytuujacg. Druga mozliwos¢ to likwidacja klasycznej problematyki filozo-
ficznej odbywajaca si¢ przy pomocy rozmaitych strategii. W przypadku metafi-
zyki, rodzajami interpretacji likwidujacej beda interpretacja historyczna, logicz-
na i mistyczna.

Specyfikacja form rozumienia: Czysta Forma

Podobny zabieg specyfikacji form rozumienia przeprowadza Witkiewicz
w odniesieniu do stworzonej przez siebie teorii Czystej Formy. Buduje opozycje
pomiegdzy wiasna koncepcja i jej deformacjami, by zakwalifikowac dyskredyto-
wane formy rozumienia jako przejawy szerszego procesu cywilizacyjnego.

Rowniez tutaj jako istote deformacji wilasnej teorii estetycznej wskazuje
utozsamienie metafizyki z mistyka. W zdeformowanej postaci teoria Czystej
Formy ma sprowadzac¢ si¢ do propagowania ,,programowego nonsensu’”.

Poniewaz twierdzg, ze tworzacy artysta nie powinien krgpowaé si¢ sensem logicznym
i zyciowym w konstruowaniu swego dzieta, jestem posadzony od razu o programowy
nonsens jako taki [...] (Witkiewicz 1976, 50).

Redukcje Czystej Formy do afirmacji nonsensu postrzega jako gtowny po-
wod nieporozumien i sprzeciwoéw wzglgdem tej teorii.
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Powtarzam, ze teoria moja nie jest propagowaniem bezsensu jako takiego, tylko proba
ujecia zagadnien Formy w uniezaleznieniu od pojg¢ sensu logicznego i zyciowego i ma
pomoc ludziom nie rozumiejacym Sztuki do istotnego zrozumienia tego, ze sens formal-
ny w znaczeniu artystycznym, od poprzednich niezalezny, jest istota kazdego dzieta arty-
stycznego (Witkiewicz 1976, 12).

Jak wida¢, Witkiewicz odréznia sens formalny od sensu zyciowego oraz logicz-
nego. Odrdznienie od siebie trzech rodzajow sensu i przeciwstawienie sensu formal-
nego sensowi zyciowemu i logicznemu ma by¢ istota programu Czystej Formy.

[...] uwolnienie si¢ Sztuki spod kategorii logicznego i Zyciowego sensu roztwiera nowe,
nieznane horyzonty dla kompozycji, czyli Czystej Formy. Ale musi to czyni¢ naprawdg.
O ile bezsens nie bgdzie dawat niczego w wymiarach formalnych, o ile bgdzie bezsensem
dla bezsensu, czyli bezsensem realistycznym, bedzie to ztosliwy nowotwor na ciele Sztu-
ki, nie lepszy niczym od realizmu [...] (Witkiewicz 1976, 14).

Postulujaca ,,uwolnienie si¢ Sztuki” teoria Czystej Formy w gruncie rzeczy
jest programem emancypacji sensu formalnego. Jego realizacja prowadzi do
wyksztalcenia postawy estetycznej, w ktorej odbiorca wykracza poza sens zy-
ciowy oraz logiczny ku sensowi formalnemu. Innymi stowy, celem tym jest
osiagnigcie nowej perspektywy interpretacyjnej, przekraczajacej dwie latwiej
dostgpne mozliwos$ci i charakteryzowanej w negatywny wzgledem nich sposob.

Relacja pomigdzy sensem formalnym a zyciowym i logicznym nie jest neu-
tralna. Opisujac proces ksztattowania osobowosci artystycznej, Witkiewicz mo-
wi o ,,walce z trescia zyciowa” (Witkiewicz 2003A, 65). Skadinad cala teoria
Czystej Formy zostaje wyartykutowana, by obroni¢ sztuke formistyczna przed
deformujaca ja i deprecjonujaca, a jednocze$nie dominujaca u odbiorcow, per-
spektywa realistyczna. Uzyte przez nas pojecie emancypacji ma zda¢ sprawe
z owej opresji sensu zyciowego i logicznego, zagrazajacej trudniej uchwytnemu
sensowi formalnemu.

Winni$my zatem, w ramach teorii Czystej Formy, odroznia¢ od siebie kilka
perspektyw interpretacyjnych, odmiennych zaré6wno pod wzgledem swej natury,
jak i celu.

Pierwszym przeciwienstwem perspektywy formistycznej jest pragmatyczny
punkt widzenia, definiowany przez Witkiewicza jako zwiazany z do$wiadcze-
niem zyciowym.

[...] musimy przyja¢ zatozenie pierwotne, ze istota sztuki jest forma. Pojgcie Pigkna r6z-

niczkuje si¢ wtedy na pojecie Pigkna zyciowego, zwiazanego z uzytkowosScia zyciowa

przedmiotu lub zjawiska, i na pojgcie Pigkna Formalnego, ktore polega tylko na samym

porzadku, formie, czyli konstruktywnosci przedmiotu lub zjawiska (Witkiewicz 2003 A, 55).

Perspektywa pragmatyczna, zwiazana z do§wiadczeniem zyciowym, prowa-
dzi do sztuki realistycznej.
W estetyce bedziemy mieli dualizm formy i tredci i systemy, w ktorych jeden z tych ele-

mentow bedzie wigcej od drugiego uwzgledniony, czyli systemy realistyczne i formi-
styczne (Witkiewicz 2003 A, 51).
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Co cickawe, dualizm perspektyw jest, zdaniem Witkiewicza, pochodna za-
sadniczego dualizmu o charakterze ontologicznym.

Istnienie jest czasowe i przestrzenne i zaleznie od tego, na ktora ze stron tej dwoistosci
bedzie potozony nacisk, bedziemy mieli systemy bardziej materialistyczne i bardziej
psychologistyczne i witalistyczne (Witkiewicz 2003 A, 51).

Dualizm formy i tre$ci miatby zatem by¢ analogonem dualizmu do$wiad-
czenia wewngtrznego i zewngtrznego. Tak, jak w estetyce Witkiewicz opowiadat
si¢ za formizmem przeciwko realizmowi, tak w ontologii jest za witalizmem
przeciwko materializmowi (a raczej fizykalizmowi). Zauwazmy przy okazji, ze
o ile w estetyce Witkiewicz jest wrogiem sztuki realistycznej i realizmu pojmo-
wanego jako interpretacja dzieta w oparciu o do$wiadczenie zyciowe, o tyle
w metafizyce jest realista krytykujacym wszelkie formy idealizmu.

Drugim przeciwienstwem perspektywy formistycznej jest ta, ktora zoriento-
wana jest na sens logiczny. Co Witkiewicz ma na mysli, méwiac o sensie lo-
gicznym? Najprawdopodobniej mysl dyskursywna inng niz opartag o doswiad-
czenie zyciowe. Zauwazmy, ze sens formalny nie jest mozliwy do dyskursyw-
nego ujecia. Wlasciwa postawa wobec Czystej Formy to bezposrednia reakcja
emocjonalna. Bezpos$redni charakter uczucia metafizycznego, doznawanego wo-
bec Czystej Formy i okreslonego jako uczucie jednosci w wielosci, ostro zostaje
przeciwstawiony zarowno do§wiadczeniu zyciowemu, jak i wszelkim dyskur-
sywnym procedurom.

Zadowoleniem estetycznym, w odrdéznieniu od innych przyjemnosci czysto zyciowych,
nazywam wilasnie pojmowanie tej jednosci, 1 to bezposrednie, nie przepuszczone przez
zadne kombinacje pojgciowe. Okreslam to inaczej jako scalkowanie wielo$ci elementow
w jednos¢ (Witkiewicz 2003 A, 56).

Zwiazek Czystej Formy z bezposrednim przezywaniem widoczny jest
szczegolnie wyraznie w opisie genezy dzieta formistycznego.

[...] ujecie formy nie moze by¢ z gbéry wymyslone i ustawione i programowo przeprowa-
dzane, bo wtedy styl wyradza si¢ w manierg [...] (Witkiewicz 2003B, 142).

Zalozenia teorii Czystej Formy nie pozwalaja przeksztalci¢ si¢ w zestaw
konkretnych postulatow tworzacy jakas formistyczna technike artystyczna.

Unikanie wszelkiego podobienstwa czg$ci kompozycji do rzeczy i stworow zubozyloby
niestychanie mozliwosci kompozycyjne i doprowadzitoby do bezdusznej kombinatoryki
ksztaltow nie majacej nic wspolnego z naturalnym wybuchem kompozycyjnym w chwili
malarskiego natchnienia (Witkiewicz 2003B, 136).

Nie oferuje zatem Witkiewicz w swojej teorii Czystej Formy zadnej metody
tworzenia. Wrgcz przeciwnie, dyskredytuje wszelka metodyczno$¢ i racjonaliza-
cje procesu tworczego. Jako istotg tworczosci artystycznej wskazuje ,,naturalny
wybuch kompozycyjny” niekontrolowany przez mysl dyskursywna ani niepod-
legajacy zadnym metodycznym regulom. Czy naturalny wybuch kompozycyjny
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w chwili natchnienia jest tozsamy z uczuciem metafizycznym? Zapewne nie.
Uczucie metafizyczne jest geneza, wybuch kompozycyjny skutkiem, jednak be-
dace jego efektem dzieto ma przeciez stac si¢ zrédlem uczucia metafizycznego,
ktére winno pojawic sig po stronie odbiorcy.

W tej sytuacji wszelkie proby dyskursywnej, metodycznej eksploracji tresci
formistycznego dzieta sztuki musza zosta¢ uznane za istotowe zafatszowania
bezposredniosci metafizycznego przezywania. Samo pojecie ,,bezposredniosci”
ma podkresli¢ obcy wszelkiej pojeciowo$ci charakter uczucia.

Nazwalem tg jedno$¢ osobowosci, ktorej poczucie kazdy z nas w mniejszym lub wigk-
szym stopniu posiada, ,,uczuciem metafizycznym” w przeciwienstwie do ,,uczué zycio-
wych”: mitosci, gniewu, radosci itp., a uczuciem w ogoéle, dla ,,popularnego” zaznaczenia
bezposredniosci dania, w odréznieniu od czego$ danego nam przez pojecia (Witkiewicz
1976, 29).

Definicja uczucia metafizycznego jako ,.bezposrednio danej jednosci oso-
bowos$ci” nie ma zatem nic wspolnego z zadnymi formami irracjonalizmu. Nie
jest to jednak rowniez klasyczny racjonalizm.

Antyirracjonalizm jest u Witkiewicza elementem programu broniacego jego
wlasne idee przed mechanizmami redukcji ad absurdum. Niezaleznie od tego
teoria Czystej Formy, pojeta jako program procedury zorientowanej na sens
formalny utozsamiony z uczuciem metafizycznym, winna zosta¢ ulokowana
w opozycji wobec procedur zorientowanych na sens zyciowy i logiczny. Okazu-
je si¢ zatem, ze proces emancypacji kieruje si¢ nie tylko przeciwko procedurom
interpretacyjnym: realistycznej, dyskursywnej, ale tez przeciw redukujacej do
absurdu. Interpretator formistyczny winien przedrze¢ warstwy sensu zyciowego,
logicznego i absurdalnego, aby dotrze¢ do sensu formalnego.

Poniewaz mamy do czynienia z procesem emancypacji, sens formalny zosta-
je scharakteryzowany jako przeciwienstwo do§wiadczenia zyciowego, dyskursu
i absurdu. Juz wezesniej ustaliliSmy, ze sens formalny jest tozsamy z uczuciem
metafizycznym. Teraz wigc otrzymujemy obraz procedury interpretacyjnej, kto-
rej celem jest uczucie metafizyczne. Czy moze tu jednak by¢ mowa o interpretacji?

Sam Witkiewicz uzywa tego pojgcia dla okreslenia roznic perspektyw formi-
stycznej i realistycznej:

Interpretujac nieodpowiednio, mozna z doskonalej rzeczy formalnej zrobi¢ realistyczna

bujdg bez wartosci, jak i dobry realistyczny dramat zamieni¢ w formalny nonsens (Wit-
kiewicz 2003 A, 68).

Oczywiscie pojgcie interpretacji zostaje tu uzyte w sensie potocznym. I o ile
jego uzycie w przypadku procedur poznawczych zorientowanych na sens zycio-
wy i logiczny nie wydaje si¢ budzi¢ wigkszych zastrzezen, o tyle idea interpreta-
¢ji formistycznej musi budzi¢ watpliwosci. Skoro jej celem miatoby by¢ uczucie
metafizyczne, za$ przeciwienstwami dyskurs pojeciowy, logika i do§wiadczenie
zyciowe, to czy w ogdle mozna wyobrazi¢ sobie tego typu postgpowanie? Wy-
daje si¢ nam, ze o ile utozsamienie interpretacji formistycznej z uczuciem meta-
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fizycznym byloby btedem, o tyle idea przebiegu interpretacyjnego polegajacego
na kwestionowaniu (abstrahowaniu, destrukcji) plaszczyzn sensu zyciowego,
dyskursywnego, a takze absurdu, a przy tym zorientowanego teleologicznie na
odréznione od siebie uczucie metafizyczne — jest mozliwa do pomys$lenia. Na-
zwijmy ja interpretacja formistyczna.

Zauwazmy na koniec, ze specyfikacja form rozumienia teorii Czystej Formy
ma obejmowac interpretacj¢ formistyczna oraz przeciwstawne jej pragmatyczna,
logiczna (dyskursywna) i absurdalna.

Uczucie metafizyczne jako sensotworcza integracja

Okreslenie uczucia metafizycznego jako ,,bezposrednio danej jedno$ci oso-
bowosci”, czy tez ,,jednosci w wielosci”, sugeruje zwiazek owego uczucia z ja-
kiego$ typu procesami sensotworczej integracji. Witkiewicz nie uzywa pojecia
sensotworczej integracji, jednak kategoria ta wydaje sie¢ spojna z jego koncep-
cjami ontologicznymi. Ot6z jedna z gldéwnych idei Ontologii Ogolnej jest proces
okreslany jako ,,ujmowanie wszystkiego jako komplekséw jakosci w jakims
trwaniu” (Witkiewicz 1976, 30).

Takimi kompleksami jakosci (np. barw, ksztalttow lub dotykow), ujetymi w prawidlowe,
powtarzajace si¢ w pewnych granicach zwiazki, beda tez przedmioty §wiata zewngtrzne-
go: ,,materia martwa” i ciata innych istot zyjacych (Witkiewicz 1976, 30).

Ujmowanie jakiego$ zbioru elementow jako zwartego kompleksu to po pro-
stu integracja owych elementow w cato$¢. Tak pojeta idea integracji zostaje
wprowadzona w rozwazaniach poswigconych elementarnym procesom poznaw-
czym stanowiacym fundament aktywnosci egzystencjalnej istot zywych. Ponie-
waz geneza owych procesOw jest uczucie metafizyczne, mozna odnies¢ wraze-
nie, ze uczucie to nie stanowi zadnego niezwyktego rodzaju emocji, lecz odpo-
wiada naturalnej tendencji psychiki do integrowania danych w sensowne catosci.

Genetyczna funkcja uczucia metafizycznego

Geneza nawet najbardziej prymitywnych form aktywnosci istot zywych jest,
zdaniem Witkiewicza, uczucie metafizyczne.

Uczucie metafizyczne, czyli [...] bezposrednio (to znaczy nie przez pojecia, tylko
wprost, jak jako$ci np. kolor, dzwigk itp.) dana jednos¢ osobowosci, w stanie normalne-
g0, zyciowego nastawienia, zresorbowana w kompleksy jakosci jako ich jednosci czg-
Sciowe, jest przyczyna niepokoju zyciowego: utrzymania si¢ indywiduum wsroéd prze-
ciwnos$ci dookolnego $wiata, jego oddychania, szukania pozywienia, rozmnazania si¢ itd.
W stanie uwolnionym, tzn. jako takie us§wiadomione, staje si¢ uczucie to przyczyna tego,
co nazywam ,,niepokojem metafizycznym”: stanu, w ktorym przeciwstawienie si¢ 0so-
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bowosci zywego stworzenia zewngtrznemu $wiatu zarysowuje si¢ w Swiadomosci ostro
i wyraznie jako takie (Witkiewicz 1976, 53).

Jak wida¢, uczucie metafizyczne przyjmuje formg niepokoju metafizycznego
lub niepokoju zyciowego, zaleznie od tego, czy staje si¢ trescia $wiadomosci,
czy tez nie. Tak czy owak stanowi istot¢ kazdego Istnienia Poszczegdlnego
1 wydaje si¢ geneza jego aktywnosci egzystencjalne;j.

[...] poczatkowa $wiadomo$¢ mozemy sobie wyobrazi¢ wylacznie jako pewna formalna jed-

nos$¢ jakosci dotykowych i czu¢ wewngtrznych. Nawet te ostatnie niekoniecznie zatozy¢ mu-

simy, ale jako$¢ dotykowa jest ta, ktora przyja¢ musimy dla wszystkich absolutnie Istnien Po-
szczegolnych, tj. istot zywych, dlatego, ze w niej jedynie odgranicza si¢ indywiduum dla sa-

mego siebie od wszystkiego, co nim nie jest — od reszty $wiata (Witkiewicz 1976, 57).

Uzywa tu wprawdzie Witkiewicz pojecia §wiadomosci, wyraznie jednak
idzie mu o najprostsze formy interakcji organizmu i Srodowiska. Najbardziej
prymitywna forma §wiadomosci okazuje si¢ odrgbno$é przestrzenna ciata. Ow
pierwotny kompleks jako$ci wyznaczajacy odrgbno$¢ terytorialng ciata pozosta-
je, wg Witkiewicza, w ,,tle zmieszanym”.

Rudymentarna $wiadomo$¢ bedzie przede wszystkim mniej lub wigcej doktadnie zlokali-

zowang $wiadomoscia tego, w pewnych granicach stalego kompleksu jakosci, ktory na-

zywamy naszym cialem, kompleksu wystgpujacego oczywiscie na mniej okreslonym ,,tle
zmieszanym” wspomnien wszystkich jakosci, ktore si¢ juz w trwaniu kiedy$ pojawity

(Witkiewicz 1976, 58).

Poniewaz ,tlo zmieszane” to dla Witkiewicza nie§wiadomos$¢, owa pierwot-
na forme $wiadomosci winniSmy uwazaé raczej za nie§wiadomos¢ wlasnie — ja-
ki$ rodzaj nieswiadomego procesu sensotworczego.

,,Pod$wiadome” istnieje w postaci tta, zabarwiajacego jako taka istniejaca terazniejszo$é
(Witkiewicz 1976, 58).

Stanowiacy fundament odrgbnosci cielesnej organizmu zywego proces reje-
stracji ,,kompleksu jako$ci” zostaje zatem pojety jako nieswiadome zjawisko
psychiczne. W ten sposéb istota materii organicznej okazuje si¢ nieSwiadomy
proces integracji bodzcow w najprostsze struktury sensu.

[...] w miar¢ komplikowania si¢ organizmoéw i jednoczesnego wzrastania ich organicznej
jednosci, na tle powstawania i rozrastania si¢ systemu nerwowego i uktadu centralnego,
wzrasta prawdopodobnie i poczucie subiektywne jednosci; moze ono pojawiaé si¢ czg-
sciej (w zwiazku z okolicznosciami wewngtrznymi i zewngtrznymi) i moze wyodrebnié
si¢ jako takie na ,,tle zmieszanym” [...] innych jakosci (Witkiewicz 1976, 58).

Co istotne, 6w rudymentarny proces sensotworczej integracji jest po prostu
najprymitywniejszg forma uczucia metafizycznego.

W tym poczuciu jednosci swej, na razie ,,cielesnej”, jednosci kompleksu jakosci, rozto-

zonych w ograniczonej rozciaglosci, przeciwstawia si¢ dany stwor wszystkiemu temu,

czym nie jest, otaczajacemu go nieskonczonemu ,,Istnieniu”, z ktorego Nieskonczonosci
oczywiScie na tym szczeblu rozwoju sprawy sobie nie zdaje; to przychodzi dopiero
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z mozliwosciami, ktore odkrywa pojeciowe myslenie, czyli operowanie znakami o sta-
tych znaczeniach (Witkiewicz 1976, 58).

Definicja rudymentarnych form aktywnosci egzystencjalnej organizmu zy-
wego pokrywa si¢ z definicja uczucia metafizycznego. Wida¢ tez, ze na wyz-
szych etapach ewoluowania niepokoju zyciowego ku formie uczucia metafi-
zycznego istotng rolg zaczyna odgrywac¢ myslenie pojeciowe. Myslenie to jest
odpowiedzialne za oderwanie si¢ uczucia metafizycznego od praktycznych form
aktywnosci egzystencjalne;j.

[...] uwolniony ze stopienia si¢ z praktyczna jaznia niepokoj nazywam ,,niepokojem me-

tapsychicznym”, bedacym kombinacja z uczuciami zyciowymi czystego ,,uczucia meta-

fizycznego”, tzn. wyodrgbnionej na tle zmieszanym jakosci ,,jednosci osobowosci” (Wit-
kiewicz 1976, 59).

Juz w swej u§wiadomionej postaci, jako niepokdj metafizyczny, uczucie me-
tafizyczne staje si¢ zrodtem kultury.

To poczucie jednosci naszego ,,ja”, bezposrednio dane, ktore nazwiemy jakoscia jednosci
i ktéore musimy uzna¢ za istniejace zawsze w ,tle zmieszanym” innych jakosci, lezy
u podstawy uczucia niepokoju metafizycznego, ktorego przejawami u wyzszych Istnien
Poszczegolnych jest religia, filozofia i sztuka, majace wspoélne zrodlo, ale zrozniczkowa-
ne w ciagu spotecznego rozwoju (Witkiewicz 1974, 6).

Materializm biologiczny

Analiza genetycznej funkcji uczucia metafizycznego prowadzi do odkrycia
procesoOw sensotworczej integracji juz w najprymitywniejszych organizmach
zywych. Co jednak z materia nieozywiona?

Ot6z Witkiewicz zaktadat, Ze materia nieorganiczna sktada si¢ z ozywionych
monad. Jak pisze Maciej Soin:

Zdaniem Witkiewicza, z wielosci monad mozna [...] ukonstytuowaé ,,materi¢ martwa”,
przedstawiajac jej prawidlowosci jako statystyczne. W ten sam sposob monadyzm ,,roz-
wiazywal” zreszta zagadnienie opozycji indeterminizmu i determinizmu: rzekome abso-
lutne prawidtowos$ci przyczynowe sa w istocie wynikiem zsumowania si¢ dziatan ,,bar-
dzo drobnych” — w stosunku do ,,rzedu wielko$ci” obserwatora — monad (Soin 2002, 78).

Sam Witkiewicz pisze nastgpujaco:

[...] musimy uzna¢, Ze materia martwa jest tylko ztuda, sktadajaca si¢ z niezmierzonej
ilosci Istnien Poszczegdlnych. W ten sposob ,,materia martwa” sprowadzona zostaje do
zywej, raczej do wielosci zywych stworzen, stanowiacych elementy Istnienia juz nie-
sprowadzalne (Witkiewicz 2014, 143).

[...] przedmioty martwe nie sa tym, czym nam si¢ wydaja, tylko zgrupowaniami elektro-
néw wedtug fizyka, a zbiorowiskami Istnien Poszczegdlnych, takich samych w istocie
jak my 1 inne pierwotniejsze stworzenia zywe, wedtug monadologa, czyli raczej monady-
sty (Witkiewicz 1974, 62).
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Teza o sprowadzalno$ci materii do biologii stanowi glowna mysl systemu On-
tologii Ogolnej Witkiewicza, zwanego przez niego materializmem biologicznym.

Poglad taki, oparty jedynie o poglad psychologistyczny, nazwatbym materializmem bio-
logicznym; sadze, ze tylko on jest nam w stanie zda¢ sprawg z rzeczywistosci we
wzglednie adekwatny sposob. Jest to poglad par excellence realistyczny, ktory razi bar-
dzo niektoére umysty, wychowane na rozwazaniu jednej jedynej idealnej $wiadomosci
psychologistycznej lub fenomenologicznej (Witkiewicz 1976, 55).

W ramach materializmu biologicznego materia nieorganiczna sprowadzona
zostaje do organicznej, z kolei istota organicznej okazuja si¢ rudymentarne ope-
racje poznawcze.

Nie ma ,,bytu samego w sobie” bez cho¢by najmniejszego pasemka wspomnien bytu ak-
tualnego. Wyobrazam sobie, ze byt taki wymoczka to tylko pewna $wiadomos¢ ciata, je-
20 jednos$¢ osobowosci to tylko jednos¢ kompleksow jakosci cielesnych i jako$ci najbliz-
szego otoczenia, plus maty skrawek wspomnien z niedawnej przesziosci i tto ogdlne
zmieszane, bedace suma ,,ciemnych” cielesnych doznan, takich samych jak u nas, to tto,
na ktorym wyrastaja wszystkie bardziej okreslone, do kombinacji cielesnych jakosci
sprowadzalne uczucia (Witkiewicz 1977A, 296).

[...] wedtug moich zatozen fundamentalnych Istnienia Poszczegdlnego bez rozciagtosci
samej dla siebie (ciata) i czu¢ dotykowych wewnetrznych i zewngtrznych ani pomyslec,
ani wyobrazi¢ sobie nie mozemy (Witkiewicz 1974, 148).

Fenomenalizm

Rudymentarne, pozbawione elementu §wiadomosci operacje poznawcze —
sensotworcza aktywno$¢ zostaje przez Witkiewicza zalozona nawet na najniz-
szych szczeblach struktury bytu. Czy oznacza to, ze istota kazdego konkretnego
bytu ma by¢ nieswiadome poczucie jednosci w wielosci?

Osobnik jest jednoscia w wielosci (jako$ci) i jednoscia w swej dwoistosci (trwania,
obejmujacego bezposrednio od $rodka przezywane ciato); bez tych poje¢ nie mozemy go
adekwatnie opisac [...] (Witkiewicz 1977A, 297).

Koncepcja realizmu biologicznego zwiazana byla z idea uczucia metafi-
zycznego okreslonego jako bezposrednie przezywanie jednosci w wielo$ci.

Ot6z osobnik, ta istno$¢ [...] ktéra nazwalem Istnieniem Poszczegdlnym, gdy nie mowig
explicite o jej dwoistym charakterze, jest wtasnie i calo$cia — wigcej: jednoscia ztozona
z pewnych jakosci (wlasciwie z pewnych kompleksow), a jednoczesnie jest organizmem,
ztozonym z innych organizmoéw, czyli organdw, a dalej komorek, ktorych okazy, w po-
staci wymoczkow, widzimy jako zyjace samodzielnie na wzor nas, psow i ptakow [...]
(Witkiewicz 1977A, 296).

Bezposrednie pojmowanie jednosci w wielosci dziata na skondensowanie poczucia jed-
nos$ci osobowosci, czyli utatwia wystapienie jakosci formalnej catego AT [trwania same-
go dla siebie jako takiego — M.O.], do pewnego stopnia zawsze obecnej, na plan pierw-
szy, jako takiej na tle zmieszanym (Witkiewicz 1977 B, 540).
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W ontologii Witkiewicza fundamentem kazdego Istnienia Poszczegolnego sa
elementarne operacje przestrzennego i czasowego rdéznicowania si¢ bytu wzgle-
dem swego otoczenia. Operacje te pojete zostaja jako rejestracja kompleksow
jakos$ci. W ten sposob sednem materializmu biologicznego staje si¢ fenomena-
lizm, rozciagnigty rowniez na obszar materii nieorganicznej.

Jak pisze Maciej Soin:

[...] w istocie, jesli zalozy¢, ze jakosci maja charakter fenomenalny, nie postrzegany

przez nikogo przedmiot traci swoje cechy, gdy ,,wszyscy wyjda z pokoju” (wychodzenie

z pokoju jest wedlug Witkiewicza ,,operacyjna definicja bytu zjawiskowego™). Zagadke

jego istnienia (mamy bowiem domysla¢ sig, ze wbrew teoretycznym rozwazaniom

przedmiot istnieje tak samo, gdy jest i gdy nie jest postrzegany) rozwiazywa¢ ma mona-
dyzm: przedmiot istnieje tak samo, gdy nie jest przez nikogo spostrzegany, gdyz w jaki$§
sposob sam si¢ spostrzega. To jest ,,zdrowa cz¢s¢ animizmu ludzi pierwotnych”: przed-

miotom nalezy przypisac zycie, a zatem przyja¢ monadyzm (Soin 2002, 84).

Naturalng konsekwencja fenomenalizmu powinien by¢ idealizm. Jednak
Witkiewicz jest zdecydowanym wrogiem wszelkich doktryn idealistycznych.
Powody owej wrogosci sa dos¢ ztozone. Rozpocznijmy od najtatwiej pojmowal-
nego. Ot6z wiasciwe dla materializmu biologicznego uznanie biologii jako naj-
blizszej bytu formy jego poznania w naturalny sposob narzucato perspektywe
realistyczna. Jak pisze Soin:

Monadyzm dokonywat [...] biologizacji ontologii: zgodnie z systemem, wlasciwym spo-

sobem opisu istnienia jest biologia, a co wigcej, prawa biologiczne sa prawami ontolo-

gicznymi (Soin 2002, 86).

[...] dokonana w monadyzmie biologizacja ontologii wiazata si¢ z niewyrazanym
wprawdzie wprost, ale jednak calkiem wyraznie widocznym przesunigciem akcentu na
cielesno$¢ (Soin 2002, 87).

Inna, czg$ciej obecna w pismach Witkiewicza refutacja idealizmu odwoty-
wata si¢ do kategorii uczucia metafizycznego, tyle tylko, ze w tym przypadku
uczucie to nie byto juz definiowane jako poczucie ,,jedno$ci w wielosci”, lecz
jako doswiadczenie Tajemnicy Istnienia. Zdaniem Witkiewicza wada doktryn
idealistycznych jest unikanie Tajemnicy, jej sztuczna, pozorna neutralizacja.

[...] ze sa mysliciele, chcacy pozostawac dzis$ jeszcze w tej wlasnie sferze filozoficznego
polcienia (penumbry) migdzy prawda realizmu i potwornym, nieprzezwyci¢zalnym fat-
szem solipsyzmu, to jest zjawiskiem zadziwiajacym. Dogadza stanowisko to naturom
kompromisowym, chwiejnym, uciekajacym od rzeczywistosci, niechcacym patrze¢
prawdzie w oczy, ktore wola sztuczna ucieczkeg od problemdw niz spojrzenie w bezdenng
otchtan Tajemnicy prawdziwej, ktora znajduje si¢ na dnie pogladu realistycznego (Wit-
kiewicz 1974, 127).

Pozorne wyjasnienie Tajemnicy jest tozsame z likwidacja uczucia metafi-
Zycznego.

Ot6z idealizm — z chwila gdy si¢ juz nastawimy czy nakrgcimy tak, aby nie wiedzie¢ je-
go niesamowito$ci — daje nam zupelne uspokojenie metafizyczne w obrgbie jednolitego
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systemu poje¢, czego realizm, akcentujacy rzeczywista dwoisto$¢ istnienia, nie obiecuje
i da¢ nie moze. W $wiecie idealistycznym nie ma tajemnicy (przynajmniej pozornie) —
wszystko jest wiadome, bo nie ma stosunku rzeczy do jej zjawiska, poniewaz wszystko
jest zjawiskiem tylko [...] (Witkiewicz 1974, 123).

Witkiewicz przekonuje, ze szczytowa forma wyparcia Tajemnicy Istnienia
jest solipsyzm.

Jedynie konsekwentnym idealizmem jest solipsyzm, rdwnoznaczny z wyrzeczeniem si¢
wszelkich innych rozwigzan i w ogole nawet stawiania problemow filozoficznych. Ale musi
by¢ wiasnie konsekwentny, tzn., Ze solipsysta, po skonstatowaniu, ze nim jest, nie ma prawa
powiedzie¢ juz ani stowa wigcej — inaczej przeczy sam sobie (Witkiewicz 1974, 121).

Istota refutacji idealizmu jest zatem zarzut likwidacji uczucia metafizyczne-
go okreslonego jako Tajemnica Istnienia. Likwidacja ta dokonuje si¢ w trakcie
zastapienia faktycznego dualizmu ciata i psychiki sztucznym monizmem dok-
tryn idealistycznych.

Identyczna argumentacja pojawiata si¢ wobec drugiego z konkurentow ma-
terializmu biologicznego, ktorym dla Witkiewicza byl fizykalizm. Zarzutem
przeciwko ,,fizykalizmowi” miata by¢ niesprowadzalno$¢ idei materii nieorga-
nicznej do nieorganicznej.

Wyzszos¢ monadyzmu polega na tym, ze przyjmujac IP [Istnienie Poszczegdlne — M.O.]

za element pierwotny Istnienia (ostatecznostkg), moge z wielosci takich rozciagtych,

bardzo w stosunku do danego IP matych monad = IPN ukonstytuowa¢ MM [materi¢

martwa — M.O.] na mocy statystyki, co nawet zgodne jest z istotnym duchem fizyki;

a odwrotnie: przyjmujac za ,,ostatecznostkg” element martwy (choéby nawet w niepojety

sposob obiektywnie niezdeterminowany), tj. ,,czasteczke” fizykalna (w najogdlniejszym

znaczeniu rozciagtosci w ruchu) fizyki, nie moge skonstruowa¢ z niej MZI, zywego ciata
organizmu rozpatrywanego ,,z boku”, a tym bardziej ciata samoczujacego sig, jakim bez-
sprzecznie jestem ja sam, a takze reszta zywych stwordw, poza wszelka teoria fizykalna,

w ramach tylko opisowej biologii (Witkiewicz 1977A, 299).

Zarowno idealizm, jak 1 fizykalizm zostaty oskarzone o likwidacje Tajemni-
cy Istnienia. A wigc o redukcje poznawczych roszezen filozofii. Mozna tu za-
uwazy¢, ze obrona materializmu biologicznego odbywa si¢ z pomoca strategii
argumentacyjnych, analogicznych jak w przypadku teorii Czystej Formy.

Po pierwsze, wlasne stanowisko ontologiczne Witkiewicza zostaje odroz-
nione od interpretacji deformujacych jego wiasciwy ksztalt. Teza o zegarku
sktadajacym sig z zyjatek zostaje wigc rozpozna jako fizykalistyczna deformacja
materializmu biologicznego

Po drugie, przeciwstawne wzgledem materializmu biologicznego perspek-
tywy zostaja zakwalifikowane jako formy likwidacji klasycznej problematyki fi-
lozoficznej — jako samobojstwo filozofii.

Sednem argumentacji Witkiewicza okazuje si¢ w takim razie rozpoznanie
w konkurencyjnych stanowiskach form upadku kultury. W ten sposob jednak
trafno$¢ owej argumentacji zostaje uzalezniona od towarzyszacej im teorii histo-
riozoficzne;.
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Dwa modele historiozoficzne

Maciej Soin odroznia od siebie wlasciwe 1 obiegowe pojecie uczucia metafi-
Zycznego:
Sam Witkiewicz dos¢ zdecydowanie akcentowat definicjg przezycia metafizycznego jako

poczucia jednosci osobowosci, natomiast w obiegowym ujgciu przezycie metafizyczne
jest raczej doswiadczeniem tajemnicy, ktorej granice opisuje ontologia (Soin 2002, 32).

Wilasciwa definicja uczucia metafizycznego miataby zatem opiera¢ si¢ na
pojeciu ,,poczucia jednosci osobowosci”, niewtasciwa za§ uzywaé pojecia Ta-
jemnicy Istnienia. Proponuje zatem odroznia¢ od siebie uczucie metafizyczne
jako ekspresj¢ 1 kontemplacje, zaznaczajac jednoczesnie, ze najpewniej nie cho-
dzi tu o dwuznacznos$¢ samej kategorii uczucia metafizycznego, lecz raczej o je-
go odmienne konkretyzacje.

[...] zaréwno ekspresje, jak 1 kontemplacj¢ nalezatoby rozumieé¢ raczej jako pochodne
uczucia metafizycznego (poczucia jedno$ci osobowosci), jego ,,przerdbki uczuciowe”
[...]1 (Soin 2002, 41).

Soin wskazuje, ze owe odmienne charakterystyki uczucia metafizycznego
pociagaja za soba zupelie inne konsekwencje w historiozoficznej teorii Wit-
kiewicza.

[...] przezycie metafizyczne pojgte jako poczucie jednosci osobowosci zdaje si¢ mie¢

znaczenie ekspresji indywidualnej woli, samopotwierdzenia si¢ wielkiego wtadcy na tle
,szarego thumu” (Soin 2002, 38).

[...] tam, gdzie Witkiewicz moéwi o upadku kultury, przezycie metafizyczne (przeciw-
stawienie wlasnej wyjatkowej jednosci catemu zewngtrznemu $wiatu) ma charakter kon-
templacji, tj. do§wiadczenia tajemnicy (Soin 2002, 38).

Odmiennos$¢ charakterystyk uczucia metafizycznego sprawia, ze twierdzenie
0 zmnigjszaniu si¢ stopnia intensywnosci uczu¢ metafizycznych w zwiazku z roz-
wojem spotecznym staje si¢ mozliwe do wygloszenia wylacznie w odniesieniu do
uczucia metafizycznego pojetego jako poczucie jednosci osobowosci (ekspresji).

[...] twierdzenie, Ze nat¢zenie uczu¢ metafizycznych jest odwrotnie proporcjonalne do ich

powszechnosci (i teza o zgubnym wplywie demokratyzacji dla istnienia tego typu przezy-

cia), mozliwe jest tylko w pierwszym z tych kontekstow; doswiadczenie struktury bytu ma

bowiem niejako z natury charakter demokratyczny i trudno sobie wyobrazi¢, w jaki sposdb
wlasciwa mu intensywno$¢ miataby traci¢ przez rozpowszechnienie (Soin 2002, 38).

Inne dla kazdego z typoéw uczu¢ sa mechanizmy odpowiedzialne za ich za-
nik. Poniewaz doswiadczenie tajemnicy ma charakter egalitarny, za jego zanik
jest odpowiedzialny jedynie wzrost komfortu zycia i rozw6j nauki (Soin 2002,
39). Tymczasem za zanik uczu¢ metafizycznych rozumianych jako ekspresja in-
dywidualnej woli odpowiedzialny jest mechanizm zycia politycznego, w ktorym
strong zwycigska okazuja si¢ systemy demokratyczne (Soin 2002, 40).
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Soin zwraca uwage, ze w przypadku kontemplacji nie istnieja zadne ze-
wnetrzne wzgledem woli jednostek determinanty odpowiedzialne za zanik uczu¢
metafizycznych.

[...] to nie tajemnica znika (mozliwo$¢ jej doswiadczenia jest nieusuwalna), lecz prze-
ciwnie, to ludzie odwracaja si¢ od tajemnicy i pigkna, zadowalajac si¢ naukowym $wia-
topogladem, kinem i sportem, wybierajac wygodg i bezpieczenstwo zycia itd (Soin 2002, 42).

Wskazuje rowniez znamienna dwuznaczno$¢ w pojmowaniu przez Witkie-
wicza mechanizmdéw rozwoju spotecznego.

Rozwoj spoteczny moze by¢ wige z jednej strony tlumaczony dziataniem ,,obiektyw-
nych” praw, lecz z drugiej — dziataniem ,,subiektywnych” idei (Soin 2002, 44).

Dwuznacznos$¢ ta zostaje potraktowana jako przestanka dla odroznienia
u Witkiewicza dwoch odmiennych schematow historiozoficznych.

O ile bowiem z jednej strony katastrofa jest nieunikniona na mocy nieubtaganych, obiek-
tywnych praw historii, o tyle z drugiej mozliwe jest efektywne jej przeciwdziatanie, gdyz
jest ,,tylko” (inter-) subiektywnym dzietem cztowieka (Soin 2002, 45).

Etykieta katastrofisty przestaje by¢ stosowna dla Witkiewicza w sytuacji, w kto-
rej odnalezione zostaja dowody jego wiary w mozliwo$¢ wptywania na bieg historii.
Dowodem takim ma by¢ choéby jego dziatalnosc¢ teoretyczna i publicystyczna, ktora
musialaby straci¢ sens pojeta jako kontestacja niepowstrzymywalnego.

Soin odnajduje inng jeszcze, znacznie ciekawsza, dwuznaczno$¢ zwiazana
z pojeciem katastrofy 1 prowadzaca do idei uczucia metafizycznego. Idzie mia-
nowicie o relacjg, jaka taczy uczucie metafizyczne ze szczg¢$ciem. Sama idea ka-
tastrofy kulturowej, w swej najprostszej wyktadni, mowi, ze upadek kultury po-
lega na jakiego$ typu utracie wartosci. W przypadku historiozofii Witkiewicza
wartosci zwigzane z uczuciem metafizycznym zostaja zastapione przez wartosci
moralne.

Osobnym zagadnieniem pozostaje okreslenie typu wartosci przystugujacych
uczuciu metafizycznemu. Charakterystyki okresu upadku kultury, ktérego
swiadkiem jest Witkiewicz, pozwalaja sadzi¢, ze wartoSciami przystugujacymi
uczuciu metafizycznemu sa: warto$¢ poznawcza — prawda, oraz wartos$¢ este-
tyczna — pigkno. Odraza, ktéra Witkiewicz odczuwa wobec nieubtaganie nad-
ciagajacej przyszlosci, zdaje sig¢ mie¢ charakter wylacznie estetyczny.

[dzi$ — M.O.] [...] pigkno tylko jest w obledzie, prawda lezy u naszych ndg rozszarpana

przez wspotczesnych filozofow, i z tej trojcy idealow zostaje nam tylko dobro, tj. szcze-

$liwos¢ wszystkich tych, ktorzy nie mieli sity, aby tworzy¢ pigkno, ani do$¢ odwagi, aby
tajemnicy patrze¢ prosto w oczy. Czeka nas potworna nuda mechanicznego bezdusznego
zycia, w ktorym mali $wiata tego plawic si¢ beda w wolnych chwilach od zmniejszonej
pracy w tym wszystkim, co zdobyli wielcy panowie ducha dzigki wielkim panom zycia
i $mierci (Witkiewicz 1974, 110).

Najprostsza charakterystyka katastrofy winna wigc mowi¢ o zamianie warto-
$ci poznawczych i estetycznych na moralne. Oczywiscie zamiana taka moze by¢
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traktowana jako katastrofa tylko wowczas, gdy pierwszy rodzaj wartosci jest
wyzszy niz drugi. Soin wskazuje, ze takie zatozenie u Witkiewicza wcale nie
jest tak oczywiste, jak mogloby si¢ wydawac.
Witkiewicz pisze wprost o wzglednosci etyki i beznadziejnosci wszelkich prob jej meta-
fizycznego usankcjonowania. [...] a zatem warto$¢ kultury, tak jak i waznos$é powszech-
nego dobrobytu, jest wzgledna i zalezna od punktu widzenia. Z drugiej jednak strony

Witkiewicz pisze takze o absolutnej wartosci uczu¢ metafizycznych i zwiazanej z nimi
kultury [...] (Soin 2002, 51).

Jesli wigc — w $lad za pewnymi partiami Nowych form w malarstwie — rébwniez spote-
czenstwo uznamy za ideg, na rzecz ktorej ,,odwarto§ciowywane” zostaja uczucia metafi-
zyczne i Tajemnica Istnienia — to wowczas konflikt warto$ci nie bgdzie zderzeniem per-
spektywy uniwersalnej i partykularne;j, ,,obiektywnych konieczno$ci” i ,,subiektywnego”
warto$ciowania, lecz konfliktem dwdch partykularnych perspektyw etycznych, majacych
— co wazne — znaczenie historiotworcze: ideologii ,,spotecznego szczgscia” i idei nie-
skrgpowanej tworczosci, kolektywizmu i indywidualizmu (Soin 2002, 54).

Aby uporzadkowa¢ mnogos¢ dwuznacznosci, Soin proponuje odrdézniaé od
siebie dwa modele historiozoficzne obecne w mysli Witkiewicza.

W pogladach autora Nowych form w malarstwie sa [...] obecne [...] dwa poglady na isto-
tg wartosci. Te dwie teorie aksjologiczne odpowiadaja dwom koncepcjom dynamiki hi-
storycznej: historii widzianej jako miejsce intersubiektywnego tworzenia sensu odpowia-
da ujecie wartos$ci jako spotecznie zrelatywizowanych idei; historii widzianej jako reali-
zacja z gory okreslonego planu odpowiada ujgcie wartosci jako ontologicznie zakorze-
nionej hierarchicznej struktury, w ktorej dominuja wartosci spoteczne (Soin 2002, 57).

Ostatecznie Soin postuluje wyodrebnienie dwoch teoretycznych modeli ba-
zujacych na odmiennych rozstrzygnigciach kluczowych probleméw historiozofii
Witkiewicza: aksjologicznej teorii kultury oraz teorii rozwoju spotecznego (Soin
2002, 59).

Prowizoryczne podsumowanie

Jako rezultat naszych analiz winni§my wskaza¢ odnalezienie w doktrynie
materializmu biologicznego idei sensotworczej integracji. Jesli rozpoznanie to
jest stuszne, nalezaloby zastanowic si¢ nad zwiazkiem procesu sensotworczej in-
tegracji z uczuciem metafizycznym. Ze nie moze tu by¢ mowy o prostym utoz-
samieniu, $wiadczy fakt, ze Witkiewicz definiowal uczucie metafizyczne row-
niez w inny sposéb. W strategiach argumentacyjnych sktadajacych si¢ na refuta-
cje idealizmu stwierdziliSmy obecno$¢ definiowania uczucia metafizycznego ja-
ko Tajemnicy Istnienia.

By wyjasni¢ relacj¢ pomigdzy dwoma definicjami uczucia metafizycznego,
siggnelismy po analizy Macieja Soina, w ktorych odréznit on od siebie dwa mo-
dele historiozofii Witkiewicza. Pierwszy z nich to aksjologiczna teoria kultury,
ktoérej odpowiada uczucie metafizyczne rozumiane jako do§wiadczenie Tajemni-



Czy zegarek moze sktadaé sie z zyjqtek? ... 151

cy Istnienia (kontemplacja) i ktéra wolna jest od elementow determinizmu i ka-
tastrofizmu. Drugi to deterministyczna i katastroficzna teoria spolecznego roz-
woju, w ramach ktorej uczucie metafizyczne definiowane jest jako poczucie jed-
nosci osobowosci (ekspresja). W tym przypadku mechanizmy deterministyczne
maja charakter gatunkowy i wynikaja z biologizacji ontologii. To logika proce-
sow ewolucji gatunku okreslajaca formy spotecznej organizacji zycia sprawia,
ze zindywidualizowane formy organizacji psychik jednostkowych musza ustapic
miejsca formom zuniformizowanym, sktadajacym si¢ na kolektywny mecha-
nizm zycia spotecznego. Nie bez powodu Witkiewicz sadzit, ze postgpowe par-
tie polityczne powinny zastapi¢ materializm dialektyczny materializmem biolo-
gicznym.

Zauwazmy jednak, ze z kolektywistycznego punktu widzenia mechanizm
sktadajacy si¢ z zyjatek jawi si¢ jako idea absurdalna. Mechanizm winien skta-
dac¢ si¢ z poddanych standaryzacji zgbatych kotek.

Czy to przypadek, ze wizja mechanicznej katastrofy spojna jest z perspekty-
wa, w ktorej idee Witkiewicza sg absurdalne?

Jesli przyjmiemy drugi z modeli historiozoficznych, w ktorym to jednostki
sa tworcami kultury, a ich wysitek moze zmieni¢ katastrofalna tendencj¢ dzie-
jow, musi si¢ okazac, ze tylko nieprzewidywalne zyjatka moga zakloci¢ nie-
uchronno$¢ mechanicznego biegu ku zagtadzie.

Jednak odzyskanie wolnosci i nadziei okupione by¢ musi akceptacja absur-
dalnego przekonania, ze materia jest ztudzeniem. Odzyskanie wolnosci i nadziei
odbywa sig¢ za ceng reaktywacji Tajemnicy. Bo przeciez tego, ze zegarki sktada-
ja si¢ z zyjatek, zrozumie¢ nie mozna.
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Can a Clock Consist of Living Creatures? Or: About
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Summary

The matter under consideration is Stanistaw Ignacy Witkiewicz's ontology. The author presents
the main assumptions of the theory of biological materialism and analyzes their connections with
categories: metaphysical feeling and the Mystery of Existence. In addition to this author considers
the relations between biological materialism and the philosophy of history by Witkiewicz.
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