ks. Wojciech Pazera (Czgstochowa — Warszawa)

Homilia jako wspolczesny model
religijnej prozy oratorskiej

Publikacje II Synodu Plenarnego’ prezentuja ztozona sytuacjg polskiego spote-
czenstwa. Do pozytywnych czynnikéw, ktére moga sprzyjac¢ ksztaltowaniu chrze-
$cijanskich postaw moralnych, Synod zalicza nastgpujace zjawiska:

1.

3.
4.

5.

wzrost poziomu wyksztalcenia spoteczenistwa oraz, mimo wszystko, duza
preznosc¢ biologiczna,

umitowanie wolnosci, manifestacja prawdy, a takze solidarno$ci w sytu-
acjach trudnych i wytrwato$¢ w niebezpieczenstwie prawdziwego zagroze-
nia,

ciagle silne wigzy rodzinne,

przywiazanie do tradycji narodowych i religijnych,

maryjny koloryt naszego katolicyzmu.

Najbardziej negatywne objawy postaw spotecznych w Polsce Synod upatruje w:

L.

10.
11.

0 0NN E N

aborcji,

rozwodach,

alkoholizmie,

naruszaniu prawa wilasnosci prywatnej i spoteczne;j,

braku odpowiedzialnosci i nieuczciwos¢ w zyciu codziennym,

zaniku etosu pracy,

zadzy zysku za wszelka ceng,

materializmie praktycznym i konsumpcjonizmie,

traktowaniu wolno$ci jako wyzwolenia od wszelkich norm obyczajowych
1 obowigzkow,

zaniku kultury mowy ojczystej i odpowiedzialnosci za stowo,

religia czgsto jest traktowana w kategoriach tradycji i tylko w wymiarach
$wiateczno-kulturowych bez respektowania jej wymogow moralnych.

Zasygnalizowane analizy i diagnozy oparte s na wnikliwych badaniach na-
ukowych. Wyniki tych badan sa publikowane i udostgpniane duszpasterzom
w ,,Programach duszpasterskich” wydawanych przez komisjg Episkopatu Polski do
spraw duszpasterstwa ogo6lnego. Nalezy pamigtaé, iz preferowane przez wigkszosé
miodych Polakoéw warto$ci maja charakter pragmatyczny i naleza do tzw. kultury

'Polski Synod Plenarny. Teksty robocze, Poznan 1991, s. 383-384.
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egoistycznej. Moga oznacza¢ nawet tworzenie si¢ nowych przeszkéd w dziele
ewangelizacji.

Oczywiscie celem analiz i diagnoz nie moze by¢ stwarzanie aury pesymizmu.
Wymienione tu uwarunkowania spoleczno-kulturowe sa rownocze$nie ogromnym
wyzwaniem rzuconym wspoiczesnemu duszpasterstwu w Polsce i w kontekscie
calego duszpasterstwa — wydaja si¢ ogromna szansg dla kaznodziejstwa.

Chrystus — niezawodna Droga Prawda i Zycie na przetomie tysiacleci propo-
nuje t¢ sama nauke, ktorej ponadczasowy dynamizm ozywia takze swiadkow nie
tylko w Jerozolimie, ale i w Judei, Samarii i az po krance ziemi.

Istota przestania pozostaje niezmienna, przy czym wspoiczesny ruch odnowy
homiletycznej akcentuje teologiczne podstawy naszego kaznodziejstwa. Najogdlniej
mozna stwierdzi¢, iz odnowa ta wiaze si¢ z akcentowana dzisiaj personalistyczna
koncepcja wiary. Dzigki wnikliwym studiom psychologiczno-fenomenologicznym,
filozoficznym a takze biblijno-patrystycznym w koncepcji tej na pierwszy plan wy-
suwa sig¢ dialogiczna struktura wiary. Wiara to osobowe spotkanie z Bogiem. Po
jednej stronie osoba Boga, po drugiej osoba cztowieka. Bog objawia sig przez stowa,
znaki, wydarzenia i dzialanie, a przede wszystkim przez Jezusa Chrystusa. Z drugiej
strony znajduje si¢ cztowiek. Nie tylko rozum i wola, ale caly czlowiek, poniewaz
akt wiary rozumiany integralnie angazuje catego cztowieka. Wiara staje sig nie tylko
uznaniem za prawdg pewnych tresci. Zawsze rodzi si¢ ona i rozwija we wspolnocie
0s6b i stanowi osobowa odpowiedz na Objawienie Boze”. Personalistyczna koncep-
cja wiary znalazta wyjasnienie w numerze 5 Konstytucji Dogmatycznej o Objawie-
niu Bozym (Sobdor Watykanski II). Jego tres¢ jest nastgpujaca: ,,Objawiajacemu
Bogu nalezy okazaé postuszenstwo wiary (Rz. 16, 26; Rz. 1, 5; 2; Kor 10, 5-6),
przez ktére cztowiek z wolnej woli caty powierza si¢ Bogu, okazujac peing ulegtosc¢
rozumu i woli wobec Boga objawiajacego... coraz glgbsze zrozumienie Objawienia
sprawia Duch Swigty, ktory swymi darami wiarg udoskonala”. Celem nauczania
koscielnego jest — wedlug wskazan Soboru — ,,wiara z jej konsekwencjami zycio-
wymi i ostatecznie uwielbienie Boga oraz zbawienie ludzi” (KK 1 6, KL 10). W tym
miejscu dotykamy teologii przepowiadania — gdzie shuzba wierze osobowej jest
odmienna od koncepcji okresu migdzywojennego (i wczesniej jako smutne dzie-
dzictwo epoki o$wiecenia) — ktére uwarunkowato kaznodziejstwo katechizmowe.
Glowne zadanie kaznodziejstwa widziano w gloszeniu prawd religijnych i zasad
moralnych, a cel w przyjgciu tychze prawd i zasad. Dla tak intelektualistycznie
1 moralistycznie ujgtego celu odpowiednim rodzajem kaznodziejskim byly kazania
katechizmowe. Dzisiaj, gdy celem przepowiadania jest wiara, w ktérej obok mo-
mentu intelektualnego i wolitywnego jest akcentowany wymiar personalny, egzy-
stencjalny — kazania katechizmowe moga by¢ gloszone ale nie wystarczaja. Najbar-
dziej odpowiednia forma dla osiagnigcia tego celu staje si¢ homilia, ktéra obok ele-
mentu noetycznego posiada element egzystencjalny i personalny.

%E. Blachnicki, Posrednictwo zbawcze Kosciola w ujeciu T.X Arnolda. Problem zasady formalnej teo-
logii pastoralnej, Lublin 1965 (mps. Archiwum KUL), s. 96.
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Rodzi si¢ pytanie — jaka homilia? Najogo6lniej mozna powiedzie¢, ze homilia
jest aktualizujacym wyjasnieniem Pisma Swietego w ramach sprawowanej liturgii.

Pierwszym strukturalnym elementem poprawnej homilii winien by¢ wstgp.
Szukajac sposobow najlepszego opracowania wstgpu, mozemy si¢ opiera¢ na wska-
zaniach retoryki §wieckiej. Hans Lemmerman, profesor retoryki w Wyzszej Szkole
Pedagogicznej w Bremen, méwi, zZe istnieja 4 sposoby opracowania wstgpu:

1. bezposrednie zwrocenie sig do stuchaczy,

2. wprowadzenie w temat,

3. zachgta do $ledzenia mysli,

4. bezposrednie wejscie w temat (in medias res).

Ze wskazan wspotczesnej retoryki wypadatoby wybrac te, ktore najbardziej od-
powiadajg homilii. Tutaj z pomoca przychodzi nam Viktor Schurr, ktory twierdzi, ze
podstawowa zasada dotyczaca wstgpu jest tzw. wyjscie egzystencjalne, czyli najle-
piej rozpocza¢ od realiow dotyczacych bezposrednio naszych stuchaczy. Poprawnie
ujgty wstgp winien uwzglednia¢ zasadg tzw. antropologicznej indukcji, czyli skon-
centrowanie uwagi shuchacza wokot problematyki, ktéra aktualnie absorbuje jego
$wiadomos¢. Schurr podpowiada, ze mozna tego dokona¢ na cztery sposoby:

1. rozpoznaé sytuacjg cztowieka,

2. widzie¢ jego problemy,

3. sformulowac trafne pytanie,

4. uwzglednié¢ aktualne skojarzenia.

W warstwie jgzykowej element antropologicznej indukcji osiaggamy przy uzyciu
takich wyrazen, jak: ,jak wam wiadomo”, ,,wszyscy slyszymy”, na pewno kazdy
z was widzial, ,,wielu z was mysli”, ,,codziennie stykamy si¢ z problemem” itd.
Obowiazuje zatem zasada, aby w pierwszym zdaniu wstgpu stuchacz odnalazt sa-
mego siebie. W tym konteksScie rozpoczynanie homilii stowami: ,,Byto to w Argen-
tynie” lub ,,Pewien poeta w pigtnastym wieku” jest niewlasciwe i niefachowe — juz
na wstgpie dekoncentruje uwagg i zniechgca.

O ile w strukturze poprawnej homilii mozna wyodrebni¢ 3 zasadnicze elementy
tzn. wstgp, homilig wiasciwa i zakonczenie, o tyle homilia wiasciwa posiada takze
wiasna substrukture, ktorej pierwszym elementem jest kerygmat.

Knpvyua - kerygma — w aspekcie etymologicznym oznacza przekaz, w ktérym
niezastapiong rolg odgrywa ludzki glos. U autorow klasycznych kerygma oznaczala:
obwieszczenie, zwiastowanie, proklamacjg¢ i ogloszenie przez herolda. Hipolit
Rzymski, Euzebiusz z Cezarei i Klemens Aleksandryjski poszerzyli znaczenie tego
stowa o termin ,,wyrok”, ,,oto wyrok sprawiedliwy” i uzywali go w odniesieniu do
czynnos$ci gloszenia Ewangelii przez Chrystusa, apostolow i ich nastgpcow. Oryge-
nes podkresla w kerygmacie moment aplauzu stuchaczy, a nawet oklaskow i braw.
Grzegorz z Nazjanzu eksponuje tres¢, zawartos¢, substancjg, obiekt i przedmiot
kerygmatu. Chodzi o tre$¢ Ewangelii oraz apostolskiego przekazu zawartego
w nauczaniu Kosciota. To znaczenie kerygmatu jest najbardziej rozpowszechnione
w pismach patrystycznych zaréwno w Pasterzu Hermasa, jak i u Grzegorza z Nyssy,
Hipolita Rzymskiego, Orygenesa, Epifaniusza z Salaminy i innych.
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Syntetyzujac, mozna powiedzieé, ze kerygma jest stowem Chrystusa, naucza-
niem Apostotéw czy tez stowem pierwotnego Kosciota. W homilii kerygmat mégt-
by przyja¢ ksztalt cytatu z perykopy dnia, konkretnego zdania, mysli czy wydarzenia
biblijnego. Nie potrzeba przy tym staraé si¢ o wykorzystanie czy synchronizacjeg
wszystkich trzech czytan mszalnych. Bylaby to czgsto nawet niebezpieczna ,akro-
bacja”. Wiemy, iz drugie czytanie w wielu wypadkach nie wiaze si¢ tresciowo
z pozostaltymi dwoma. Studia teologiczne przyzwyczajaja duchownych do schema-
tyzowania i syntez. Tymczasem liturgia nie jest schematem czy systemem, ale
z definicji winno manifestowa¢ si¢ w niej zycie i dynamizm; dlatego nie nalezy
przyktadaé systemu i schematéw tam, gdzie nie byly one nawet zamierzone.

Mozna wymieni¢ 5 powodow, dla ktorych trzymac si¢ mamy jednego zdania,
jednej mysli czy wydarzenia biblijnego:

1. wielu najwybitniejszych Ojcow KoSciota, takich jak §w. Augustyn czy $w.

Jan Ztotousty, glosili homilie osnute wokot jednej mysli,

2. czlowiek, zwlaszcza dzi§ gubi sig i rozprasza, dlatego zamiast podsuwac
mu wiele mysli naraz — lepiej skoncentrowac si¢ na interesujacym rozwi-
nigciu jednej,

3. homilia zyskuje przejrzystosc, jasnos¢ i zwigztosc,

jedna konkretna mysl utatwia stuchaczowi percepcj¢ oraz zapamigtanie,

5. wzglad na samego kaznodziejg, ktoremu tatwiej przyswoi¢ jedna mysl
i przekaza¢ tre$¢ homilii, co oczywiscie nie oznacza prymitywizmu. Juz
Klemens Aleksandryjski (II wiek) stawia bardzo wygérowane wymogi pod
adresem kaznodziei Keryksa — wygérowane nie tylko w zakresie nieskazi-
telnosci moralnej i zarliwosci apostolskiej, ale przede wszystkim w zakre-
sie przygotowania intelektualnego, aby nie byto, jak mowi: ,rzeki stow
a kropli rozumu”.

Kerygmat biblijny domaga si¢ wyjasnienia, skad drugi stopien w substrukturze

homilii wiasciwej, czyli element didaskaliczny.

Termin ,,didasko” w jezyku greckim oznacza uczy¢, nauczaé sig, wskazaé,
przedstawi¢, dowies$¢, napomnie¢, przestrzegac, a nawet rozkazywac. Mozna stwier-
dzi¢, ze didaskalia, jako drugi stopiefi homilii, oznaczaja wyjasnienie, a zarazem
pouczenie polaczone z ostrzezeniem, tzn. cztowiek ma obowiazek szukania prawdy.
Praktycznie didaskaliczny element homilii osiagamy, podajac stuchaczowi wszyst-
kie potrzebne wyjasnienia zwiazane z zastosowanym kerygmatem, czyli przytoczo-
nym na poczatku zdaniem, myséla czy wydarzeniem biblijnym, na ktérym koncen-
trujemy nasze refleksje. Osiggamy go rowniez, stosujac metodg wyjasnienia typolo-
gicznego (thumaczymy sens oraz znaczenie 0sOb, wydarzen oraz symboliki biblij-
nej). Czasem pierwszy lub drugi sposob moga zosta¢ pominigte, ale nigdy nie moz-
na zlekcewazy¢ sposobu trzeciego, czyli katechetycznego wymiaru homilii. Wyja-
snienie katechetycznego znaczenia kerygmatu zawartego w perykopie jest pierw-
szym zadaniem homilety. Oczywiscie czynimy to nie wedlug zasad poprawne;j jed-
nostki lekcyjnej w szkole, lecz wedtug natury przepowiadania homilijnego na am-
bonie.

>
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Z kolei nastgpuje trzeci element substruktury homilii, popularnie nazywany jej
wymiarem parenetycznym. I znowu grecki termin ,,paraineo” oznacza specyficzny
rodzaj zachety, ktorej synonimami sg nastgpujace bezokoliczniki naktoni¢, pobu-
dzi¢, zachgcié, zleci¢, wezwac, poleci¢, napomnieé, udzieli¢ rady, a nawet dawac
przestroge, kazac, naradza¢ si¢ i ostrzegaé. Element parenetyczny jest obecny we
wszystkich homiliach Ojcéw Kosciota. Swigty Justyn nalega, aby méwca koscielny
naktaniat stuchaczy do zycia godnego imienia Chrystusa. Orygenes gtéwne zadanie
kaznodziei widzi nie tyle w wyjasnieniu, ile w wyzwoleniu u stuchaczy pragnienia
nasladowania $wigtych, przy czym tylko osobiste $wiadectwo zycia moze by¢ sku-
teczna i niezastapiona forma misji. Czlowiek ufa bardziej doswiadczeniu niz doktry-
nie, bardziej zaakcentuje zycie i fakty niz teorig. Wspotczesnie mysl t¢ najbardziej
wyakcentowatl Pawet VI, gdy stwierdzil, ze ludzie chca stucha¢ swiadkow a nie
nauczycieli, a kiedy juz stuchaja nauczyciela, to recepta jest zawsze proporcjonalna
do $wiadectwa (Evangelii nuntiandi 41).

Roéwnoczesnie najmniej znanym, a nadajacym caly dynamizm homilii jest
czwarty poziom jej substruktury zwany elementem mistagogicznym. ,,Mistagogeo”
oznacza wprowadzi¢ w tajemnicg, wdrozy¢ w misterium lub po prostu wtajemni-
czy¢. Homilia ma pomoc cztowiekowi do pelnego zjednoczenia z Chrystusem Eu-
charystycznym — co jest gldwnym celem sprawowania liturgii w Kosciele. Przypo-
mnie¢, ozywi¢, zdynamizowac $wiadomos¢, ze pod ostong swigtych znakow realnie
na gruncie wiary dochodzi do spotkania z Chrystusem Zmartwychwstatym obecnym
z nami az do skonczenia §wiata. Kazda homilia winna by¢ zakorzeniona w Euchary-
stii i do niej prowadzi¢. O ile element parenetyczny zachgca, wzywa, sklania i zale-
ca, o tyle mistagogia wprost wskazuje na zrédto pomocy w codziennym Zzyciu
z wiary — czyli na Eucharystig, ktora jest nie tylko poczatkiem, Zrodiem, ale
i szczytem naszego zycia w Chrystusie. Element mistagogiczny, ukazujac zrodlo
dynamizmu zycia z wiary, eliminuje wszelka monotonig, a zarazem eksponuje wagg
zjednoczenia z Bogiem. Bo tylko ten, ,kto trwa we mnie a ja w nim moze przynies¢
owoc obfity” (J 15, 5).

W praktyce kaznodziejskiej na tym etapie homilii mozemy wprowadzi¢ dobrze
przemyslany obraz, czyli trafny przyklad. Jak stwierdza najwybitniejszy Zyjacy
teoretyk homilii w krajach stowianskich, ks. Jozef Vrablec z Nitry na Stowacji’,
,obraz pozwala dotrze¢ do tej warstwy duszy ludzkiej, jaka, wedhig psychologéw,
jest warstwa wyobrazeniowa. Nie dociera tam argumentacja rozumowa. W tej to
wyobrazeniowej warstwie duszy polecenia zamieniaja si¢ w czyny. Dlatego tez
madrze pomy$lana homilia winna zawiera¢ krotki, aktualny, trafny przyktad. W tej
najglebszej wyobrazeniowej warstwie duszy, wedhug psychologa G.K. Junga i jego
ucznia K. Bartsa, znajduja sig aspiracje i dazenia metafizyczne, czyli ukierunkowane
na Boga. Znajduja si¢ one w kazdym cztowieku (anima naturaliter christiana) nawet
w czlowieku niewierzacym, z tym tylko, ze w przypadku tego ostatniego bywaja
zatarte. Proba dotarcia do wyobrazeniowej warstwy duszy ma za cel wyzwolenie
tych ukierunkowan.

*J. Vrablec, Rola i miejsce éwiczer w dydaktyce, [w:] W drodze na ambone, Krakéw 1991, s. 82.
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I wreszcie ostatni element homilii, czyli zakonczenie. Przy opracowywaniu za-
konczenia homilii mozna wykorzysta¢ zasady retoryki §wieckiej. O ile wstgp kieruje
si¢ ku czlowiekowi jako antropologiczna indukcja — réwniez zakonczenie winno
bezposrednio odnosi¢ sig do stuchacza.

Zgodnie z zasadami wymowy zakonczenie jest integralng czescig homilii. Nie
powinno by¢ rekapitulacja — podsumowaniem tresci, ale raczej owocem przemowie-
nia, najlepiej konkretnym wskazaniem zyciowym. Jedno jasne zdanie lub mysl
w formie zachety lub bezposredniego zwrotu do stuchaczy zawsze winno nawiazy-
waé do wstepu, przy czym nalezy pamigtaé, ze zle zakonczenie znacznie oslabia
skuteczno$¢ homilii. Tres¢ zakonczenia wyprowadzona ze wstgpu i homilii wiasci-
wej (czyli wydedukowana z gloszonego stowa Bozego, a zaadresowana do stucha-
cza) nosi w teorii homilii nazwg antropologicznej dedukcji. Mozna ja osiagna¢ na
cztery sposoby jako: postanowienie, zZyczenie, prosba lub modlitwa.

Dydaktyka w ogole, a tym bardziej dydaktyka homiletyki wymaga ¢wiczen,
lektury tekstow i opracowan, a takze uczenia si¢ na przyktadach. Stad tez niniejsza
proba prezentacji teorii poprawnej homilii we wspodtczesnych warunkach duszpa-
sterstwa w Polsce wiaze si¢ z koniecznoScia wskazania idealnego modelu. W zale-
wie literatury homiletycznej — réznego rodzaju zbior6w kolekcji kazan i homilii
wspotczesnych byé moze w dyskusjach uda si¢ wskaza¢ konkretny jej wzor.
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