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Wprowadzenie

Artykut zostal napisany w ramach realizowanego przeze mnie od wielu lat
projektu badawczego dotyczacego opracowania ideatdéw wychowania i warto$ci
pedagogicznych trzech gtdéwnych dalekowschodnich systeméw filozoficzno-reli-
gijnych, tj. taoizmu, konfucjanizmu' oraz buddyzmu mahajany, w sposob zro-
zumiaty dla wyksztatconych zachodnich przedstawicieli nauk spotecznych i hu-
manistycznych, zwlaszcza pedagogoéw. Staram si¢ przy tym ukaza¢ analogie
1 roznice w rozumieniu warto$ci migdzy dalekowschodnimi i zachodnimi kultu-
rami pedagogicznymi. Rozpatrujac chinskie szkoly mahajany, dotychczas naj-
wigcej uwagi poswigcitem szkole Huayan. Tym razem skupiam sig na czgsto ze-
stawianej ze Szkota Girlandy Kwiatéw (Huayan) chinskiej szkole Tiantai.

W studiach o charakterze interdyscyplinarnym szczegoélnie odwotuje si¢ do
podejscia kwalitatywnego oraz metod badan pedagogicznych — hermeneutycznej
i komparatystycznej. W badaniach przydatne sa zwlaszcza zatozenia i kategorie
pedagogiki filozoficznej, ktore pozwalaja na dociekanie pogladéw o charakterze
ontologicznym i epistemologicznym, a takze antropologicznym, etycznym oraz
aksjologicznym®, zawartych w wymienionych systemach. Rowniez odwolanie

Por. P. Zielinski, Taoistyczne, konfucjanskie i zachodnie koncepcje pedagogiczne, Czgstochowa 2015.
Takze tzw. pedagogiczne kategorie interdyscyplinarne, szerzej omowione przez Jozefa Gor-
niewicza, okazaty si¢ bardzo przydatne w prowadzonych badaniach. Por. J. Gérniewicz, Kate-
gorie pedagogiczne, Olsztyn 2001.
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si¢ do religioznawstwa jako dyscypliny naukowej, do prowadzonych w jej ra-
mach badan dotyczacych religijnej teorii cztowieka, budowanej w oparciu o ka-
tegorie eschatologiczne, soteriologiczne i antropologiczne, jest przydatnym po-
dejsciem, stluzacym zrozumieniu kwestii wychowania i samowychowania w kul-
turach orientalnych. Waznym aspektem prowadzonych badan o charakterze
komparatystycznym jest szukanie analogii i r6znic miedzy badanymi daleko-
wschodnimi systemami a teoriami pedagogiki zachodnie;.

Warto jeszcze, na zakonczenie tego wprowadzenia, podkresli¢ znaczenie od-
czytania ideatdéw wychowania i wartosci pedagogicznych jakiegokolwiek bada-
nego systemu. Ideal wychowania stuzy ustaleniu obowiazujacych norm w kultu-
rze danego spoteczenstwa, a zatem powinnosci dotyczacych zachowania si¢
w jego ramach’, co jest bliskie lub nawet tozsame z rozumieniem pojecia warto-
$ci, 1 w ramach (danej) teorii wychowania wskazuje takze na granice moralnych
zachowan czlowieka. Zatem ideal wychowania stanowi podwaliny wszelkiej
prowadzonej dziatalnosci wychowawczo-ksztatcacej. Stuzy takze rozstrzygnig-
ciu podstawowych kwestii egzystencjalnych, z ktérymi boryka si¢ cztowiek od
zarania swego istnienia, czyli udzieleniu odpowiedzi na fundamentalne pytania o
istote oraz sens ludzkiej egzystenciji, a takze nature §wiata®.

1. Glowny tekst, przedstawiciele oraz doktryna szkoly Tiantai

Pominawszy szkote Chan’, kazda z pozostalych pieciu chifiskich szkot ma-
hajany ma wiasna sutre, (lub inny) tekst §wiety, na ktorym sig opiera®. W szkole
Tiantai jest nim Sutra Lotosu Dobrego (lub Mistycznego) Prawa — w jezyku san-
skryckim Saddharma Pundarika Sitra, w zapisie chinskim Midofa Lianhud jing,
lub w formie skréconej — Fdahua jing. Jest ona cze$cia zbioru sutr pod nazwa
Rozlegte Sutry — Sutry Waipulja, zawierajacego ponadto Sutre Avartamsaki, Su-
tre Mahaparinirvany oraz Sutre Mahasamnipaty’.

Sutra Lotosu jest szczegdlnie popularna w Chinach i Japonii, w dwoch szko-
fach: Tiantai (japonski odtam szkoty nosi nazwe¢ Tendai) oraz Nichiren. Druga
szkota powstata w Japonii w XIII wieku. Przedstawiciele buddyzmu mahajany
uwazaja, ze sutra zawiera petna nauke¢ Buddy, ktora zostata zaprezentowana pod

B. Sliwerski, Pedagogika ogélna. Podstawowe prawidlowosci, Krakow 2012, s. 75.

S. Nalaskowski, O ideale wychowania i celach ksztatcenia. Studium z pedagogiki porownaw-
czej, Torun 1994, s. 9.

Por. uwagi na temat szkoty Zen (chin. Chan) zawarte w: R. Janik Pedagogiczne aspekty oddzia-
bywania hinduistycznych i buddyjskich systemow filozoficzno-religijnych w okresie globalizacji,
»Prace Naukowe Akademii im. Jana Dlugosza w Czgstochowie. Pedagogika™ 2014, t. 23.
Pozostate szkoty chinskiej mahajany to: Sanlun, Faxiang, Jingtt, Zhenyan (bardziej szkota wa-
dzrajany niz mahajany, jednak czasami taczona z Huayan) oraz wspomniane Chan i Huayan.
Waipulja-sutra, [w:] Encyklopedia madrosci Wschodu. Buddyzm. Hinduizm. Taoizm. Zen, red.
(wersji polskiej) E. i P. Trzeciakowie, Warszawa 1997, s. 361.
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koniec jego zycia (a Budda, wedtug przekazu nauk buddyjskich, nauczal okoto
45 lat)®. Miato to mie¢ miejsce podczas wyktadow Buddy na Gorze Sepa
(Grdhrakuta). Sutra, piszac najogoélniej, przekazuje kilka zasadniczych mysli
Buddy. Jedna z nich jest przekonanie, iz istnieje wiele metod ($ciezek, drog) do
osiagniecia o$wiecenia. Ich wymiar ma charakter czasowy, gdyz w istocie sta-
nowia one jednos$¢. Ideaty srawaka, pratjekabuddhy i bodhisattwy roznia sig od
siebie tylko tym, ze sa dostrojone do r6znych zdolnosci (percepcji) uczniow. Po-
dobnie jest z trzema wozami: hinajang, madhjamajana i mahajana, stanowia one
,»€Zz€S$¢” jednego wozu — ckajany. Sa one tylko ,,zr¢gcznymi metodami” czy
»zrecznymi Srodkami”, przy ktorych pomocy ludzie (i inne istoty) urzeczywist-
niaja swa prawdziwa nature. Jesli u wierzacych powstanie czy tez pojawi si¢ za-
ufanie (do nauk Buddy), iz posiadaja oni prawdziwa natur¢ Buddy, osiagna wy-
zwolenie, czyli urzeczywistnia t¢ naturg, a na drodze urzeczywistnienia swa po-
moc okaza im zarowno buddowie, jak i bodhisattwowie. Idea ta ma wyraznie
kontekst pedagogiczny, ktory zostanie podjety w dalszej czesci tekstu, podobnie
jak nastepne. Jeden z rozdziatéw Sutry Lotosu dotyczy wielkiego bodhisattwy
AwalokiteSwary i w sposob czytelny przedstawia pomoc bodhisattwiczna. Sam
Budda w sutrze jest nie tyle postacia historyczna, ile manifestacja Dharmakaji’.
Jest to jedno z ,,trzech cial” buddy, poczatkowo kojarzone z nauka historycznego
Buddy Siakjamuniego, potem traktowane jako bezosobowe i bezczasowe czy
wieczne, wolne od jakiejkolwiek dualnosci i przemijania, wszechobejmujace
(a zatem zawierajace kazde stworzenie), transcendentne ,,cialo buddy”, ciato
wielkiego tadu. W szkole Chan Dharmakaj¢ traktuje si¢ wrecz jako kosmiczna
swiadomos¢ i jednos¢, z ktorej wylaniaja si¢ wszystkie formy oraz porzadek czy
harmonia moralna'’,

Przetrwaty trzy z kilkunastu chinskich tlhumaczen Sutry Lotosu, w tym thu-
maczenie Dharmaraksy z 286 roku. Najbardziej znanym i upowszechnionym jest
28-rozdzialowe thumaczenie Kumaradziwy z 406 roku''. Nalezy dodaé, ze zda-
niem buddologa Paula Williamsa, chinskie ttumaczenia sa czgsto starsze od za-
chowanych tekstow sanskryckich'?. Uwaza sie, ze Sutra Lotosu jest najbardziej
wpltywowym i oddziatujacym tekstem buddyjskim, a na pewno tak twierdzili
przedstawiciele Tiantai'.

Por. P. Zielinski, Samorealizacja i samowychowanie w Zen i metodzie Silvy, Czgstochowa

2000, s. 68.

Sutra Lotosu, [w:] Encyklopedia madrosci Wschodu. Buddyzm..., s. 315-316.

Pozostale ciata to Sambhogakaja — cialo zachwytu, ktére dostrzegaja najbardziej zaawansowani bod-

hisattwowie, ciato buddéw z Czystej Krainy i doswiadczajacych prawdy oraz Nirmanakaja — ciato

emanacji, to cialo ziemskie buddow i bodhisattwow, stuzace do nauczania ludzi i innych istot, jak

mozna uwolni¢ si¢ od cierpienia i do§wiadczy¢ wolnosci. Por. Trikaja, [w:] tamze, s. 343-344.

' J. Stone, Lotis Sutra, [w:] Encyclopedia of Buddhism, vol. 1, ed. R.E. Buswell, New York
2003, s. 471.

12 p. Williams, Buddyzm mahajana, Krakow 2000, s. 178.

B Lotus Sutra, [w:] E.A. Irons, Encyclopedia of Buddhism, New York 2008, s. 311.
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Bardziej wspolczesne badania wskazuja, ze tekst jest najprawdopodobniej
kompilacja dokonana w trzech etapach. Pierwsze dziewig¢ rozdziatow dotyczy
jednego pojazdu i zrecznych §rodkéw nauczania. Kolejne rozdziaty, od dziesia-
tego do dwudziestego drugiego, skupiaja si¢ na postgpowaniu bodhisattwy oraz
randze czczenia, wyglaszania i przekazywania (nauk) sutry. Za jeszcze pdzniej-
sze uwaza si¢ koncowe rozdziaty, poswigcone kultowi (odwotywaniu si¢ do) po-
szczegblnych bodhisattwow.

Jednak tradycyjne rozumienie Sutry Lotosu wynika z interpretacji jej tresci.
Zhiyi (538-597), uwazany za rzeczywistego tworcg szkoty Tiantai, pierwsze
czternascie rozdziatow sutry okreslit jako ,,nauczanie $ladu”, dokonane przez
Siakjamuniego, ktory tymczasowo przejawit sig jako historyczny Budda, jednak
byt przejawem buddy przebudzonego od zarania czasu, od prapoczatku. Zatem
tekst sutry sktada si¢ z tzw. §ladu czy tropu, jak i zrodta siggajacego niewyobra-
zalnie odleglej przesztosci, uosobionego przez Budde Prabhutaratne (bgdacego
synonimem natury buddy i ujawnionego w rozdziale jedenastym, gdzie demon-
struje si¢ obok Buddy Siakjamuniego). Taka interpretacja rozpowszechnita sig
w szkotach Tiantai, Tendai i Nichiren. Wierzono, ze prawda zostata objawiona
przez Budde Siakjamuniego dopiero po czterdziestu latach jego nauczania,
w koncowym etapie zycia, z ktorym wiazano powstanie nauk sutry. W Chinach
nauczanie oparte na sutrze wigzato si¢ z jej trzema elementami. Tzw. ,,Potrdjna
Sutra Lotosu” sklada si¢ z tekstu gtownego, przettumaczonego przez Kumara-
dziwe, tekstu wstgpnego, utworzonego z Sutry Niezmierzonych Znaczen (pin.
Wuliang yi jing, jap. Muryogikyo), oraz z tekstu zamykajacego — Sutry Metod
Medytacji Bodhisattwy Samantabhadry (pin. Guan Puxian pusa xingfa jing, jap.
Kan Fugen bosatsu gyohokyo). Ta ostatnia sutra ma wyrazne odniesienia do
dwudziestego 6smego rozdziatu Sutry Lotosu. W rozdziale tym Samantabhadra
m.in. medytuje nad znaczeniem pokuty za grzechy wynikte z ulegania szes$ciu
zmystom. Zhiyi wlaczyt ten rytuat jako trzeci z czterech rodzajéw samadhi
(skupienia, zjednoczenia), nauczanych w systemie medytacyjnym Tiantai'’, Tak
zinterpretowane nauki ,,Potrojnej Sutry Lotosu” byly szczegoélnie atrakcyjne dla
ludzi $wieckich, zwlaszcza dla tych, ktorzy w trakcie swojego zycia popehili
czyny nieetyczne, wszyscy oni mogli wciaz mie¢ nadziejg na wyzwolenie.

Wracajac jeszcze do kwestii oryginalnosci Sutry Lotosu, jak stwierdzit P. Wil-
liams, wedlug wszechstronnych badan uczonych japonskich, pierwsze dziewigc
rozdzialow oraz rozdziat siedemnasty stanowia najstarsze czgsci sutry i wlasnie one
zostang dalej pokrotce przedstawione. Powstaly one migdzy I wiekiem p.n.e.
a I wiekiem n.e. Wigkszo$é pozostatych rozdziatow powstata w koncu II wieku'.

Rozdziat pierwszy stanowi Wprowadzenie, w ktoérym przedstawiono zgro-
madzenie na Goérze Sgpa (czasami nazywanej Gora Orta), Budde Gautame
w glebokiej medytacji, ktorej towarzysza trzgsienia ziemi. Budda emituje spo-

14 J. Stone, dz. cyt., s. 472.
15 p. Williams, dz. cyt., s. 178.
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migdzy brwi §wiatto obejmujace czy tez przenikajace caly wszechswiat, a bodhi-
sattwa Mandzuéri zapowiada, ze zaprezentuje on swoje ostateczne nauczanie.
W drugim rozdziale Sposoby i srodki Siakjamuni wyjasnia ,,zreczne $rodki” jako
sposoby nauczania dostosowane do zdolnos$ci ucznidw. Ostatecznym celem
Buddy ma by¢ skierowanie odczuwajacych istot na droge dostapienia wgladu
w Buddg, ich wkroczenia na droge umozliwiajaca osSwiecenie. W rozdziale trze-
cim — Przypowies¢ — Budda przytacza przypowie$¢ o ojcu ratujacym swe dzieci
z ptonacego domu przez odwotanie si¢ do ich pragnien posiadania szczegolnych
pojazdéw (wozoéw), co ma przypominac stosowane przez niego trzy wozy, a tak-
ze zapowiada, ze Siariputra (jeden z glownych uczniow Buddy) osiagnie oswie-
cenie. Kolejny, czwarty rozdziat jest zatytutowany Wiara i zrozumienie'. Za-
wiera on przypowie$¢ o wystepnym synu oraz jego bogatym ojcu, ktory stop-
niowo sprowadza go na wlasciwa droge, na ktorej syn odzyskuje pewnos¢ siebie
1 rozpoznaje swoja prawdziwa natur¢ (madro$¢ Buddy). Rozdzial piaty stanowi
Przypowies¢ o roslinach. Dharma (Nauka Buddy) jest niczym wielki deszcz,
ktory poi wszystkie rosliny, podobnie jak nauka Buddy trafia do $rawakow
(ucznidéw, stuchaczy, wybitniejszych uczniow Buddy), pratjekabuddhéw (samot-
nych buddow, urzeczywistniajacych oswiecenie dla siebie) 1 bodhisattwow oraz
innych istot, otrzymujacych stosowne wsparcie, dostosowane do ich mozliwosci
przyswajania. W rozdziale szostym Zapewnienie stania sie Buddq Siakjamuni za-
powiada o$wiecenie swych wybitnych uczniéw i towarzyszy: Mahakasjapy, Sub-
hutiego, Mahakatya-yany oraz Mahamaudgalyayany. Rozdziat siodmy Magiczne
miasto jest przypowiescia Buddy o grupie ludzi szukajacych wielkiego skarbu.
Roztoczona przed nimi realistyczna wizja cudownego miasta umozliwia im odpo-
czynek, porzucenie trosk oraz stanowi zachete do dalszych wysitkow. To magicz-
ne miasto jest niczym nauki buddyzmu, a poszukiwanym skarbem jest o§wiecenie.
Rozdzial 6smy Zapewnienie dla 500 Arhatow (czyli ,,godnych o§wiecenia”, wy-
zwolonych, przebudzonych) zawiera przypowie$¢ o cztowieku, ktory zasnat upo-
jony alkoholem, a wtedy jego przyjaciel zaszyt w jego ubraniu drogocenny klej-
not. Po powrocie do stanu zwyklej sSwiadomosci cztowiek ten prowadzi codzienne,
ubogie zycie, nie zdajac sobie sprawy z bycia prawdziwym bogaczem. Dopiero
ponowne spotkanie z przyjacielem sprawia, ze uswiadamia sobie ten fakt. Klejnot,
wedhug jednej z interpretacji, oddaje Natur¢ Buddy (wrodzona kazdemu doskona-
os¢), skryta wsrod codziennych, negatywnych stanéw umyshu. Rozdziat dziewia-
ty Gwarancje dla Praktykujqcych i Adeptow zawiera zapewnienie, ze zarOwno
Ananda (ukochany, ale nieoswiecony za zycia Buddy jego uczen), jak i Rahula
(syn) oraz dwa tysiace innych §rawakow osiagna Stan Buddy. Rozdziat siedemna-
sty Zastugi i cnoty oswiecenia zawiera mys$l, iz dzigki naukom Buddy tak wiele
istot, jak liczne sa piaski Gangesu, zostanie uratowanych'’.

16 W przytoczonym dalej polskim tlumaczeniu nieznanego autorstwa — Waikliwos¢ wiary.
17" Sh. Suguro, Introduction to the Lotus Sutra, Fremont 1998, s. 16, 31, 34-35; M. Pye, Skilful
Means. A concept in Mahayana Buddhism, London, New York 2003, s. 23, 37-39, 4046, 48;
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Sama nazwa szkoty Tiantai pochodzi od gory w prowincji Zhejiang, na kto-
rej nauczal wspomniany Zhiyi. Szkota powstata w VI wieku, a zanikta w Chi-
nach, w 845 roku, na skutek przes§ladowan buddystow w czasie trwania dynastii
Tang (618-907). Tworca szkoty (cho¢ formalnie uznawany za trzeciego jej pa-
triarche) byt dobrze wyksztatcony jako syn wysokiego ranga urzednika, znat li-
teraturg $wiecka 1 religijna, taoistyczna i konfucjanska. Jednak duze wrazenie
wywarta na nim Sutra Lotosu, ktdra ustyszat w klasztorze buddyjskim, majac za-
ledwie szes¢ lat. Poniewaz jego rodzice zmarli 1 sytuacja rodziny gwattownie
pogorszyla sig, osiemnastoletni Zhiyi wstapit do klasztoru buddyjskiego, studiu-
jac kolejno u Faxu, Huikuanga oraz Nanyue Huisi’ego z géry Dasu, ktory uwa-
zat Sutre Lotosu za najwazniejsza sutre buddyjska. Pono¢ rozpoznat on w nowo
przybylym mnichu swojego starego towarzysza, z ktorym przebywal na Gorze
Sepa za czaséw Buddy Siakjamuniego'®. Juz po dwoch tygodniach, na skutek
przekazanych mu przez Huisi’ego technik medytacyjnych i innych nauk doty-
czacych praktyki buddyjskiej, Zhiyi zrozumiat prawdziwe znaczenie Sutry Loto-
su 1 uzyskal potwierdzenie tego zrozumienia, ale jeszcze siedem lat spedzit ze
swoim nauczycielem. Przez nastgpne lata wyktadat nauki Sutry Lotosu, majac
poparcie wysokich urzednikow, napisat rowniez ksiazke pt. Glebokie znaczenie
Sutry Lotosu — Fahua xuanyi. Uczestniczyt w wielu debatach z silnym przeko-
naniem o najwyzszym znaczeniu Sutry Nirwany, czym przyciagnal wielu zwo-
lennikéw i ucznidw. Majac 38 lat, udat si¢ na gore Tiantai, gdzie na jej najwyz-
szym szczycie (Huading) osiagnal kolejne o$wiecenie, ktore utwierdzito go we
wlasnych pogladach. Posiadal tez wsparcie ze strony dwoch ostatnich cesarzow
Chin z dynastii Chen, nie zdecydowat si¢ jednak stale przebywacé na ich dworze,
mimo ze przybyt do Nankinu (éwczesnej stolicy), gdzie nauczal, prowadzit tez
nauczanie w innych miejscach kraju. Jego wyklady wydano poézniej jako Ko-
mentarze do Sutry Lotosu (Stowa i zdania Sutry Lotosu) — Fahua wenju. Jego
najwybitniejszym uczniem zostal Guanding (inaczej Zhang’an, 561-632).
W okresie wojny Zhiyi przebywat na gorach Lu i Heng, rozbudowat tez klasztor
Yuquan, a seria wygtoszonych tam wyktadow legta u podstaw jego trzeciej
ksiazki pt. Wielka koncentracja i wglad — Mohe Zhiguan. Mistrz ostatecznie po-
wrocil na gorg Tientai, otrzymat tez tytut ,,Medrca” od cesarza z kolejnej dyna-
stii Sui, a po $mierci — Wielkiego Nauczyciela Tientai'’.

W swych naukach Zhiyi podkreslat potrzebe duchowego rozwoju w oparciu
zardbwno o zrozumienie doktryny, jak i samej praktyki medytacyjnej. Dokonat

S. Murano, The Sutra of the Lotus Flower of the Wonderful Law, University of Hawaii Press,
Honolulu 2013 (reprint), s. 25, 34-35, 38-39.

18 D. Ikeda, The Flower of Chinese Budddhism, Weatherhill, New York 1997, s. 107. Chodzi tu
oczywiscie o kontekst wiary w reinkarnacje, jedno z gldownych zatozen doktryny buddyjskie;j.

19 Por. L. Hurvitz, Chih-i (538-597): An Introduction to the Life and Ideas of a Chinese Buddhist
Monk, Brussels 1980, oraz B. Ziporyn, Zhiyi, [w:] Encyclopedia of Buddhism, vol. 2, ed.
R.E. Buswell Jr., New York 2004, s. 927-928.
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dos¢ ztozonej klasyfikacji nauk i pism buddyjskich (podzialu na pig¢ epok
i osiem nauk), podkreslajac znaczenie zwlaszcza Sutry Lotosu®, ponadto Sutry
Nirwany. Zhiyi stworzyt doktryng Trzech Prawd Pustki, wedtug ktorej kazdy
element do§wiadczenia jest niezbedny i jednoczes$nie — po pierwsze — zdetermi-
nowany, po drugie — niejednoznaczny, i po trzecie — absolutny. Te trzy predyka-
ty w ostateczno$ci sa synonimami. Taka interpretacja wszystkich dharm (czyn-
nikdw bytu) pozwolita na stworzenie doktryny yinian sangian — ,trzech tysigcy
swiatow w jednym momencie zycia”, co réwniez wiazato si¢ z rozumieniem
,zta jako nieodlacznej czgsci Natury Buddy”, ponadto nieoddzielania o$wiecenia
od zludzenia, a takze rdwna pozycj¢ wszystkich stanowisk doktrynalnych, uje-
tych w Sutrze Lotosu jako zreczne $rodki. Mistrz zaaprobowat i rozpowszechnit
indyjska doktryne o rzeczywistosci’', ze jest ona w danym momencie i staje si¢
na przemian ,,tylko smakiem”, ,,jedynie zapachem”, ,,tylko dotykiem” itd. Jego
metoda hermeneutyczna, a zwlaszcza ranga metafory ,,btysku kontemplujacego
umystu” w odczytaniu pism, przyczynila si¢ do wczesnego rozwoju szkoty
Chan. Dokonana nowa klasyfikacja nauk i pism buddyjskich, jako nowatorska
idea w buddyzmie, byta z kolei rozwijana w szkole Huayan®’.

2. Wartosci pedagogiczne szkoly Tientai

Wspomniana wyzej metoda hermeneutyczna mistrza Zhiyi’ego, wraz z przy-
toczona metafora, znajduje swoje odzwierciedlenie w rozumieniu hermeneutyki
jako metody pedagogicznej. Nalezaloby tu odwota¢ si¢ po czgsci do pogladow
Friedricha D.E. Schleiermachera oraz — w wigkszym stopniu — Wilhelma Dil-
theya. Koncepcja hermeneutyki Schleiermachera jako ogélnej nauki o sztuce ro-
zumienia tekstu, opartej na rozumieniu gramatycznym i psychologicznym oraz
dociekaniu intencji autora, odpowiada w pewnym stopniu ideom zawartym
w jednej z prac Zhiyi’ego pod wymownym tytutem Stowa i zdania Sutry Lotosu
— Fahua wenju. Przyjgto cztery mozliwe interpretacje (rekonstrukcje idei) tego
dzieta, pierwsza w oparciu o skupienie si¢ na kluczowych terminach, druga
w oparciu o szukanie wzajemnych, zachodzacych miedzy nimi odniesien czy
powiazan, trzecia, oparta na akceptacji intencji autora ujawnienia ostatecznej
rzeczywistosci 1 nauczania o niej, ponadto dopuszczono jako czwartg inne, nie-
ograniczone interpretacje”. Trzecia interpretacja, odwolujaca si¢ do metafory

2 Wedtug omawianego mistrza w Sutrze Lotosu najwazniejsze byly nastepujace rozdzialy: drugi,
czternasty, pigtnasty i zastyszany w dziecinstwie dwudziesty piaty.

21 Por. tez rozdziat o jednej z indyjskich szkot buddyzmu — Widznianawaddzie, zawarty w: T. Ol-
chanowski, Wola i opetanie. Enancjodromia a rzeczywistosé¢, wyd. 2, Warszawa 2010.

2 B. Ziporyn, dz. cyt.

2 H. Kanno, On the ‘Four Interpretations’ of the Fahua wenju, ,Journal of Indian and Buddhist
Studies” 2006, nr. 3, s. 1243—1245.
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,,btysku kontemplujacego umystu” Zhiyi’ego, jest bliska rozumieniu Diltheya,
ktory nie chcial wyjasnia¢ rzeczywistosci (w tym rzeczywistosci wychowaw-
czej) w sposob przyczynowy, lecz przez odwotanie do intuicji. Przedmiot nauk
humanistycznych nie jest dostgpny zmystowo, lecz jest spdjna catoscia przezy-
wana wewnetrznie™. Hermeneutyka byta dla niego teoria interpretacji pomni-
kéw pisSmiennictwa, a krag hermeneutyczny Diltheya umozliwia zrozumienie
sensu i znaczenia wszystkiego, jak w akcie iluminacji, co jest catkiem bliskie
przytoczonej metaforze chinskiego mistrza, a takze kolejnym, coraz glgbszym
poziomom jego poznania, na co wskazuje biografia chinskiego nauczyciela®.

W tek$cie Sutry Lotosu dopatrze¢ si¢ mozna istotnych i bardzo wspotczesnie
brzmiacych zasad i wartosci pedagogicznych. W celu ich zaprezentowania od-
wotam si¢ do kilku rozdzialow sutry, a w szczegdlnosci do zawartych w nich
przypowiesci, nie roszczac sobie przy tym prawa do calkowitego przeniknigcia
warto$ci pedagogicznych zawartych w tekscie sutry.

Trzeci rozdziat Sutry Lotosu opowiada o (bardzo bogatym) ojcu (nazywa-
nym ,,starszym”), ktory pragnie uratowa¢ swoje dzieci z plonacego wielkiego
domu, z ktorego jest tylko jedno wyjscie (brama). Dzieci, zajgte rozrywka i nie
zdajac sobie sprawy z zagrozenia — nie reaguja na jego ,,tagodne stowa” wzywa-
jace je do opuszczenia budynku, jakby byly zupehlie nieswiadome sytuacji
$miertelnego zagrozenia, w ktorej si¢ znalazly. Gdy wezwania do opuszczenia
domu nie przynosza pozadanego skutku, a ojciec nie jest w stanie wynies¢
wszystkich swoich dzieci na zewnatrz, wpada na pewien pomyst. Znajac skton-
nosci poszczegdlnych dzieci oraz pociagajace je zabawki, ojciec zwraca si¢ do
nich stowami:

Jesli nie przyjdziecie i nie wezmiecie sobie rzeczy, ktorymi tak lubicie si¢ bawic, i ktore

sa tak rzadkie i drogocenne, to pdzniej bedziecie tego zatowaé. Teraz za brama stoi duzo

réznorodnych wozoéw zaprzgzonych w kozty, jelenie i woly, i mozna uzy¢ je do zabawy.

Musicie wszyscy wyjs¢ szybko z tego plonacego domu, a ja dam wam, cokolwiek be-
dziecie chciaty®.

Na te stowa dzieci ochoczo reaguja i wszystkie szybko wybiegaja na ze-
wnatrz. Nastepnie domagaja si¢ od ojca przyobiecanych wozow ciagnigtych
przez rozne zwierz¢ta. Ten jednak nie daje im jakich§ matych wozow, lecz
wszystkie dostaja wielkie i posiadajace wiele udogodnien i zdobien wozy, za-
przezone w biate, silne woly, dodatkowo kazdemu z nich towarzyszy $wita
i liczni stuzacy. Majac dostgp do nieograniczonych bogactw, jak zapewnia sutra,
oraz traktujac réwno kazde ze swych dzieci, ojciec obdarowuje kazde z nich, a te

% w. Dilthey, Powstanie hermeneutyki, [w:] tegoz, Pisma estetyczne, thum. K. Krzemieniowa,
Warszawa 1982, s. 291.

% M. Janion, Hermeneutyka, [w:] tejze, Humanistyka: poznanie i terapia, Warszawa 1982,
s. 127-128.

% Sutra Lotosu, rozdziat 3: Przypowiesé¢, thum. nieznany, https:/mahajana.net/teksty/sutra_
lotosu.html#toc5 [dostgp: 22.09.2016].
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dostaja to, czego wczesniej nie potrafity sobie nawet wymarzy¢. Budda stawia
pytanie:

Czy ten starszy, dajac swoim dzieciom wielkie wozy z drogocennych substancji, jest
w jaki$ sposob winny klamstwa??’

Jego uczen, Siariputra zaprzecza. Ponadto dodaje, ze nawet, gdyby starszy
nie dal dzieciom wozow, rowniez nie bytby w swym zachowaniu falszywy, gdyz
jego intencja bylo uratowanie zycia dzieci przez zastosowanie ,,zrgcznych spo-
sobow”. A przeciez ofiarowat im jeszcze wigcej. Budda aprobuje t¢ odpowiedz
i dodaje, ze Tathagata (jedno z okreslen Buddy), osiagnawszy wiedze i madrosé,
kieruje si¢ mitosierdziem i wspotczuciem, czyniac dobro dla innych. Z tego po-
wodu urodzit si¢ w ptonacym i rozpadajacym si¢ domu — §wiecie, aby uczy¢ zy-
jace stworzenia, jak osiagna¢ Doskonate O$wiecenie. Istoty te jednak sa pochto-
nigte swoimi przyjemnosciami, sa wr¢ez nienasycone w swych pragnieniach, nie
zdajac sobie sprawy, ze jedynie w ten sposob wytwarzaja wielkie cierpienie,
w ktore si¢ wiklaja. Jednak Budda, stosujac zr¢czne metody (wychowania, na-
uczania), przyciaga do siebie te istoty, a nast¢pnie kieruje je na droge o$wiece-
nia. Uzyte jako zrgczne $rodki trzy wozy (§rawaki, pratjekabuddy i bodhisattwy
czy buddy) w rzeczywistosci wskazuja na prawdziwa wolnos¢ i niezaleznos¢, na
osobiste doswiadczenie szczg$cia prawdziwej madrosci, prawdziwe] rzeczywi-
stosci, wyzwolenia si¢ ze ztudzen. Zatem Budda stwierdza:

Siariputro! Nawet chociaz ten starszy najpierw przyciagnat swoje dzieci przy pomocy
trzech wozéw, a potem dat im tylko wielki wdz, wspaniale ozdobiony drogocennymi
rzeczami i doskonale uspokajajacy, to nie jest on winny ktamstwa, tak tez jest i z Tatha-
gata: nie ma zadnego klamstwa w nauczaniu najpierw trzech pojazdow, by przyciagnac
wszystkie Zyjace stworzenia, a nastepnie zbawianiu tylko przy pomocy jednego Pojazdu®®.

Oproécz przejmujacej wymowy o charakterze soteriologicznym przypowies¢
wskazuje wyraznie na znajomos$¢ cech czy wtasciwosci wychowania humani-
stycznego, ktore uwidocznity si¢ na wigksza skale dopiero w pedagogice XX
wieku. Mamy tu zatem wyraznie zaznaczona wartos¢ indywidualizmu w na-
uczaniu i wychowaniu, tak jak w nurcie pedagogiki pragmatyzmu Johna Deweya,
a takze demokracje w wychowaniu, czy tez rowne traktowanie wszystkich
uczniéw, ponadto pragmatyzm nauczania, gdyz ma ono bezposrednie odniesie-
nie i zastosowanie w praktycznej sferze zycia ucznidéw. Odbywa si¢ tez tutaj
uczenie si¢ przez doswiadczenie, gdyz ,,wielki woz” podarowany kazdemu
z dzieci to odpowiednio przekazane sposoby koncentracji i medytacji, wskazania
bodhisattwy i inne wskazowki, ktore zastosowane w praktyce dopiero przynosza
doswiadczane przez adepta rezultaty. Ponadto mozna dostrzec w przypowiesci
i calym rozdziale trzecim kolejne wartosci pedagogiczne, jak wspdlnotowose,
dialogiczno$¢, odwotywanie si¢ do zrozumiatych dla wszystkich przyktadow

2 Tamze.
28 Tamze.



24 Pawel ZIELINSKI

1 przypowiesci, umiej¢tne motywowanie i wspieranie uczniow, empati¢ i rozum-
no$¢, a stosowane wychowanie jest rozumiane jako wprowadzenie do samowy-
chowania. Rozdzial trzeci Sutry Lotosu eksponuje zatem cechy wychowania
humanistycznego, jak w pedagogikach i pedagogiach ruchu Nowego Wychowa-
nia, pedagogice egzystencjalnej i personalizmu, a takze nowych nurtach wspot-
czesnej pedagogiki humanistyczne;.

Rozdziat czwarty zdaje si¢ w szczegolnosci podkresla¢ range wychowania
prowadzacego do samowychowania. Zawiera on przypowies¢ zaprezentowana
przed Budda przez jego zaawansowanych uczniow, utozsamiajacych swoje aspi-
racje z celami srawakow i pratjekabuddow. Dotyczy ona zdarzen zasztych migdzy
ojcem a marnotrawnym synem, co nieco przypomina nowotestamentowa przypo-
wie$¢ o synu marnotrawnym, zawarta w Ewangelii wg sw. Lukasza. Przypowiesc
biblijna zdaje si¢ podkresla¢ range nawrdcenia si¢ grzesznika, a przypowies¢ z Su-
try Lotosu realizacj¢ przemys$lanego i dlugotrwatego procesu wychowawczego
oraz jego owoce. Jak przekazuje sutra, syn w mtodosci uciekt od swojego ojca do
innych krajow i przez kilkadziesiat lat swojej wtoczegi popadt w nedzg. W tym
czasie jego ojciec stat si¢ bardzo zamoznym czlowiekiem, ktory bardzo pragnat
powrotu syna. Syn wreszcie powr6cit do ojca, lecz dostrzegt daleko idace zmiany
— bogactwo, splendor 1 wladzg ojca, zaklopotat si¢ 1 postanowil ponownie odejsc.
Ojciec rozpoznat od razu swego syna, czego nie dat pozna¢ po sobie, jednak osta-
tecznie nie pozwolit mu odejs¢, lecz zatrudnit go jako shuzacego. Przez wiele lat
syn stuzyt u swego ojca, stopniowo awansujac, jednoczesnie doskonalac cechy
swego charakteru, az ostatecznie ojciec wyroznit go przed zebranymi przyjaciot-
mi, przedstawiajac jako swego odzyskanego syna oraz przekazujac mu swoje bo-
gactwa. Sam syn byl tym faktem zdumiony i uradowany, myslat tez, ze bez jakie-
gokolwiek dazenia i wysitku z jego strony skarby same przyszty do niego™.

Spogladajac na te przypowies¢ z pedagogicznego punktu widzenia, mozna
zauwazy¢, ze celem wychowania (zabiegow ojca i wysitkow syna) jest samowy-
chowanie czlowieka, jak to przekazat na przyktad Kazimierz Soénicki®’. Osta-
tecznie syn staje si¢ prawym cztowiekiem. Zwracaja tez uwage cechy ojca jako
wychowawcy, jego przenikliwo$¢, nie tylko che¢ udzielenia pomocy, ale umie-
jetnos¢ wilasciwego jej udzielenia, ponadto opiekunczos¢ i serdecznos$é. Sam
proces wychowania i samowychowania posiada wyraznie cechy zdefiniowane
w dwudziestowiecznej teorii wychowania, chociazby przez Mieczystawa Lo-
bockiego, zatem jego ztozonos¢, intencjonalno$¢, interakcyjnosé, dtugotrwatose,
a nawet w pewnym stopniu — relatywno$é®'.

Z pedagogicznego punktu widzenia interesujacy jest tez rozdziat siodmy, za-
tytutowany w polskim przektadzie Przypowies¢ o zaczarowanym miescie. Budda

2 Sutra Lotosu, rozdziat 4: Wnikliwo$¢ wiary, thum. nieznany, https:/mahajana.net/teksty/
sutra_lotosu.html#toc5 [dostep: 23.09.2016].

30 K. Sosnicki, Istota i cele wychowania, Warszawa 1967, s. 97-99.

31 M. Lobocki, Teoria wychowania w zarysie, Krakow 2006, s. 52—-58.



Ideaty i wartosci pedagogiczne... 25

Uniwersalnej Madrosci, przywolany w teksécie sutry przez Budde Siakjamunie-
go, uzyskal wielka uwage i zainteresowanie, gdyz w patacach zamieszkatych
przez wptywowych ludzi i inne potgzne istoty pojawiaty si¢ znaki §wiatta, co
wielokrotnie zdumiewato mieszkancow i ostatecznie zachecito ich do poszukiwan
wyjasnien 1 zetknigcia si¢ ze starozytnym, opisywanym przez Siakjamuniego,
Budda oraz wkroczeniem na droge Dharmy w celu osiagnigcia Doskonatego
Oswiecenia. Rozdziat ten wydaje si¢ ponownie wskazywac na ,,zr¢gczne Srodki”,
uzycie czego$ zwracajacego uwage i niekonwencjonalnego, by pomoc ludziom
(i innym istotom, gdyz w sutrze jest mowa o istotach ludzkich i nieludzkich) w re-
alizacji celow moralnych i duchowych, jako najwyzszych celow wychowania®.
Wspomniana juz przypowies¢ z 6smego rozdzialu sutry o cztowieku, ktére-
mu zaszyto drogocenny klejnot, gdy byt upojony alkoholem, zdaje si¢ wskazy-
wac na pedagogiczne wartosci podmiotowosci i samorealizacji, ujete przez Joze-
fa Gorniewicza jako $cisle powiazane ze soba interdyscyplinarne kategorie pe-
dagogiczne™. Odzyskanie tych wartosci jest mozliwe dzigki praktykowaniu
Sciezki dyscypliny i integralnosci®’. Budda inspirowal tysiace i setki tysiecy
0s0b, wskazujac, ze wszyscy oni sa juz buddami (wszak maja zaszyty klejnot),
musza jedynie dowiedzie¢ si¢ o tym i wydoby¢ go na Swiatlo dzienne, aby
prawdziwie zabtysnat, i wskazal na bogactwo osoby. W pedagogice podmioto-
wos¢ wskazuje na wewngtrzny rdzen czlowieczenstwa, jego autonomicznosé
i wolno$¢, pozwala czlowiekowi sterowaé swoim zyciem, prowadzi¢ proces sa-
mowychowania, osiagna¢ wyzyny ducha i moralnos$ci. Samorealizacja tych naj-
glebszych wartosci jest naczelnym celem wychowania wszystkich nurtow peda-
gogiki humanistycznej. Jest to tez proces psychologiczny, rozgrywajacy si¢
w dziedzinie $wiadomosci. Czlowiek, jak wskazuje jedna z interpretacji znacze-
nia rozdziatu siodmego Sutry Lotosu, moze wyzwoli¢ si¢ z negatywnych stanéw
psychicznych 1 rozjasni¢ oraz spolaryzowaé pozytywnie §wiadomos¢. Dzigki
naukom Buddy, zwlaszcza stosowaniu medytacji, staje si¢ istota posiadajaca
wewngtrzne poczucie wartosci i kontroli, wysoce empatyczna 1 altruistyczna,
wyzbywajaca si¢ rozmaitych lgkow, nawet przed $miercia, sktonna pomagac in-
nym, o ,,cieplej” osobowosci, zachowujaca si¢ spontanicznie, niezalezna w my-
$leniu i dziataniu, a sa to cechy 0s6b regularnie medytujacych, zbadane juz przez
wspdtezesng nauke™, jednoczesnie obrazujace humanistyczny ideat wychowania.
Nauki przekazane w Sutrze Lotosu, jak podpowiada rozdziat piaty, maja cha-
rakter uniwersalistyczny, sa przeznaczone dla wszystkich ludzi, sa jak wielka

32 Por. Sutra Lotosu, rozdzial 7: Przypowies¢ o zaczarowanym miescie, thum. nieznany,

https://mahajana.net/teksty/sutra_lotosu.html#toc5 [dostep: 23.09.2016]. Zob. tez: The Lotus

Sutra, Berkeley 2007, s. 113 i nn.

J. Gorniewicz, dz. cyt., s. 65.

3% The Lotus Sutra, s. 140.

3 Por. np. C. S. Hall, G. Lindzey, Teorie osobowosci, Warszawa 1990, s. 349; P. Zielinski, Re-
laksacja w teorii i praktyce pedagogicznej, Czgstochowa 2011, s. 276 i nn.
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chmura zsylajaca deszcz na wszystkie rosliny i pojaca ich pragnienie®®. Ludzie
beda ostatecznie zdaza¢ do ich realizacji, gdyz nie doktryna jest w nich najwaz-
niejsza, lecz praktyczne urzeczywistnienie, czego moze doswiadczy¢ kazdy, kto
powaznie bedzie je stosowal. Zatem, jak wskazuje rozdziat siedemnasty, dzigki
tym naukom wiele istot (licznych jak piaski Gangesu) osiagnie swoj cel, posiada
wiedze 1 wolno$¢, Doskonate O§wiecenie, wyzwalajac si¢ ostatecznie z kregu
cierpien’’. Sutra zdaje si¢ przemawiaé przez wieki, z otchtani czasu prowadzi¢
dialog ze wspotczesnymi ludzmi, jak to przekazat Dilthey, wskazujac na istnie-
nie uniwersalnych wartosci, bedacych jednocze$nie najwazniejszymi wartoscia-
mi pedagogiki humanistycznej. Przekazuje nie jeden, ale kilka ideatow wycho-
wania, tym samym niejako czg§ciowo wpisujac si¢ w konwencje¢ pedagogiki
postmodernistycznej, w ktorej migdzy innymi podkresla si¢ znaczenie plurali-
zmu idei 1 wzorcéw oraz dobrowolnosci przy podejmowaniu decyzji.

Podsumowanie

Wedlug nauk szkoty Tientai idealem wychowania mahajany jest nie tylko
bodhisattwa i budda, ale tez Srawaka i pratjekabudda. Nie ma jednej metody wy-
chowania dobrej dla wszystkich ucznidéw, lecz istnieja zreczne srodki, zréznico-
wane metody, ktore kompetentny nauczyciel duchowy potrafi adekwatnie uzy¢,
przyciagajac uwage swoich wychowankéw 1 motywujac ich do podjecia wysitku
w celu rozwoju $wiadomosci, odkrycia wiedzy i wlasnej tozsamosci oraz urze-
czywistnienia wysokiego poziomu moralnosci.

Przytoczone wartosci pedagogiczne buddyjskiej szkoty Tientai stanowia
dziedzictwo calej ludzkos$ci, maja tez bardzo wspolczesny charakter i dotykaja
kwestii niezwykle istotnych dzisiaj, dotyczacych rozwoju samych ludzi, gdyz —
jak to ujat Marian Nowak — mamy kryzys cztowieka, a nie kryzys wartosci, kto-
re zdaja si¢ mie¢ charakter uniwersalny. Potrzebna jest praca nad soba samym,
ukierunkowana na wartosci duchowe, aby mogly zaistnie¢ w naszej rzeczywi-
stosci i nadaé sens ludzkiej egzystencji*®.
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The pedagogical ideals and values of the Tiantai School
of Buddhism

Summary

In this paper, the pedagogical values of the Chinese school of Mahayana, Tiantai, are presented. In
the first part, the author concentrates upon the origins, structure and contents of the main text of
the school, The Lotus Sutra (Sutra on the White Lotus of the Sublime Dharma) and also upon the
representatives of the Tiantai school, like Zhiyi, and upon the doctrine of Tiantai. In the further
course, he conducted the hermeneutic research into the oldest chapters of the treatise mentioned
above. He presented the ideals of upbringing, and also pedagogical values, of the Tiantai school,
taking under consideration, among others, parables: about rescuing children from a burning house
by father, about the return of a prodigal son, about a jewel sewn into clothes, about an enchanted
city, and about the plants watered with the rain of Tathagata. The comparative analysis gives rise
to the conclusion that the pedagogical values presented in the teaching of the Tiantai school are of
a contemporary character, and that they correspond, in particular, with the hermeneutic method in
pedagogy, the principal assumptions of humanistic psychology and pedagogy, and with the traits
of upbringing discovered in the pedagogy of of 20™ century. The revealed pedagogical values of
the school are of a universal character, and constitute the heritage of the entire mankind.
Keywords: humanistic pedagogy, upbringing in the Far East, upbringing ideals and values, Bud-
dhist upbringing, Tiantai School.



