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Psy, cynicy i kenoza

Pies (canis familiaris) — najstarszy
udomowiony przez cztowieka ssak dra-
piezny. (Encyklopedia PWN)

W 1987 roku w ZSRR zostaje opublikowane opowiadanie pt. Psie serce Mi-
chaita Buthakowa, utwoér czekajacy na swoja premiere od 1925 roku. Jego boha-
terem jest pies Szarik, ktoremu znany profesor — archetyp szalonego naukowca —
przeszczepia ludzka przysadke mézgowa. W wyniku eksperymentu czworonog
zmienia si¢ w czlowieka. Buthakow jednak nie zatrzymuje swojego pomyshu
jedynie na uwypukleniu tego, co ludzkie, w antropomorficznej postaci Szarika,
ale idzie krok dalej — wyznacza mu rolg narratora.

Psia perspektywa narracji stuzy tu krytyce cywilizacji, obnazaniu jej fatszu
1 hipokryzji, ktére za fasada humanizmu skrywaja ludzkie wystepki i namigtno-
$ci. Zderzenie zwierzecego instynktu i naturalistycznych zachowan psa z kultu-
rowa otoczka zachowan ludzkich prowadzi do konkluzji o wyzszos$ci prawa
naturalnego nad cywilizacja. Jednoczesnie, literacki zabieg personifikacji pro-
wadzi do zréwnania bohatera czlowieczego z bohaterem zwierzgcym, i to nie
tylko na zasadzie alegorii, jak miato to miejsce w bajkach, ale rowniez na ptasz-
czyznie egzystencjalne;j.

Zwierzg staje si¢ tu figura, za pomoca ktdrej mozna opisaé rzeczywistosé
kulturowa. Najnowsze narzedzia badania literaturoznawczego (animal studies)'
czy kulturoznawczego (antrozoologia) szczegdlna uwage kieruja na taka wlasnie
perspektywe zwierzeca. | nie chodzi tu tylko o semantyke wypowiedzi czy tak
dobrze znana topologig, ktora pozwala $ledzi¢ obecnos¢ i ewolucje wybranego
motywu — zwierzgcia w kulturze, ale o przyjecie odpowiedniej perspektywy.

' Ciekawa propozycje tych badan proponuja autorzy tomu Zwierzeta i ich ludzie. Zmierzch an-

tropocentrycznego paradygmatu antropocentrycznego, red. A. Barcz, D. Lagodzka, Warszawa
2015.
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Zwierz¢ — w tym przypadku pies — staje si¢ kluczem do odczytania zjawisk kul-
turowych, jest pryzmatem, przez ktory przechodzi swiatto rzeczywistosci, obja-
wiajac cala game¢ znaczen. W nowych kierunkach chodzi zazwyczaj o ukazanie
pewnej wspolnej dla zwierzat (czy natury w ogole) i ludzi perspektywy, a takze
0 zwrocenie uwagi na zmieniajacy si¢ kulturowo stosunek do takiego czy innego
zwierzgcia. Zagadnienie to, ukazujace relatywnos$¢ oceny danego zwierzgcia
w spoteczenstwie, jest niezwykle pomocne w budowaniu obrazu kulturowego
danej wspolnoty, narodu, ludu, jego sposobu myslenia i rozumowania’.

W ponizszym artykule figura psa stanie si¢ wtasnie takim tropem, za pomo-
ca ktérego mozna czyta¢ rzeczywistos¢, kulturg i cztowieka, siggajac po pomoc
do narzedzi wypracowanych przez semiotyke kultury i tryb symboliczny, her-
meneutyke i czytanie kerygmatyczne. Mowiac inaczej, pies jako figura filozo-
ficzna® bedzie sposobem reflektowania rzeczywistosci, w jakiej zyje wspotcze-
sny cztowiek.

Psy i flaneurzy

Podazajac za sugestiami nowych kierunkow badawczych w humanistyce,
wiazacych ja z badaniami nad zwierzgtami, warto przyjrze¢ si¢ czynnikom be-
hawioralnym, ktére pozwalaja okresli¢ specyfike ontologiczna pséw. Niewat-
pliwie do takich zachowan nalezy spacer, ktory stanowi nieodtaczny element
harmonogramu dnia. Zazwyczaj spoglada si¢ na ten rytuat z perspektywy wia-
Sciciela, ktory pragnie utrzymaé czystos¢ w domu, a jednocze$nie gwarantuje
sobie minimum ruchu, podazajac za swym pupilem. Ale moze warto spojrze¢ na
spacer oczami psa?

Jeden z badaczy dowodzi, ze spacer dla czworonoga jest niczym ogladanie
filmu przygodowego, podczas ktorego wyzwalaja sie¢ emocje podobne do tych
ludzkich, odpowiedzialnych za doznania przyjemnosci i zadowolenia®. Nie cho-
dzi tu bowiem jedynie o fizjologig, ale o caty kompleks odczu¢ psychologiczno-
-emocjonalnych, ktore biora udziatl podczas obowiazkowej rundki wokot trawni-
ka i okolic. Pies nie koncentruje si¢ na jednym elemencie rzeczywistosci, ale
podaza za coraz to nowszymi i ciekawszymi bodzcami.

2 T. Kaleta, Antrozoologia, albo przewarto$ciowanie relacji ze zwierzetami, ,Przeglad Filozo-

ficzny. Nowa Seria” 2015, nr 2, s. 56.

W stynnym dialogu Platona Paristwo (440d) pies jawi si¢ jako figura filozofa, pomocnik paste-
rza — wladcy, wierny straznik spraw duchowych i wysokich. Platon daje jednoznacznag interpre-
tacje, ze wladza bez filozofii jest jak pasterz bez psa. Nie istnieje sprawiedliwe panstwo bez filo-
zofii, ktora jest dusza struktur panstwowych. G. Kurylewicz, Pies filozoficzny. Na marginesie me-
tafizyki Platona i Tomasza z Akwinu, ,,Przeglad Filozoficzny. Nowa Seria” 2015, nr 2, s. 320.

J. Panksepp, Beyond a joke: From animal laughter to human joy?, ,Science” 2005, nr 308,
s. 62-63; J. Panksepp, Affective consciousness. Core emotional feelings in animals and hu-
mans, ,,Consciousness and Cognition” 2015, nr 14, s. 30-80.
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Figura psa przywodzi na mysl szereg wspotczesnych zjawisk cywilizacyj-
nych, w ktére wpisat si¢ wspotczesny cztowiek. Jednym z nich jest dyktatura
wielo$ci 1 réznorodnosci. Odrzucenie przez filozofow postmodernistycznych
tezy o istnieniu kryteriow prawdy doprowadzito do przyjecia zasady wielosci
prawd. Wychodzac od idei Immanuela Kanta, zaktadajacej, ze pojecia i katego-
rie sa wytworem ludzkiego rozumu, ktory systematyzuje i interpretuje dane
zmystowe, postmodernisci uznali zmienno$é za podstawowa zasade poznania’.
Rzeczywisto$¢, zwlaszcza spoteczno-kulturowa, jest nieciagta i zmienna, jawi
si¢ jako przypadkowy zbiodr zdarzen. Kultura przestaje by¢ procesem, odbiciem
pewnej ewolucji mysli, a zaczyna funkcjonowa¢ jako zbidr incydentalnych afek-
tow. Wystarczy spojrze¢ na rankingi filmowe, muzyczne czy ksiazkowe, aby
dostrzec, ze wydarzenie jest kategoria decydujaca o miejscu i popularnosci da-
nego dziela, zeby wspomnie¢ niedawne komercyjne sukcesy Joanne Kathleen
Rowling i jej Harry’ego Pottera, Dana Browna z Kodem Leonarda da Vinci czy
50 twarzy Greya E.L. James.

Prymat wielo$ci prowadzi bezposrednio do wylacznego i absolutnego cha-
rakteru pluralizmu i tolerancji jako zasad okreslajacych relacje migdzyludzkie,
w tym takze migdzykulturowe. Wytaczno$¢ tychze zasad wynika z zatozenia, ze
ludzkie poznanie jest catkowicie subiektywne, a zatem nikt nie moze sobie ros-
ci¢ prawa do tego, ze jego przekonania o naturze rzeczywistosci lub o dobru
moralnym sa lepsze czy pewniejsze niz kogokolwiek innego. Nie ma tez kryte-
riow, ktére rozsadzatyby o prawdziwosci tychze kwestii. Dlatego tez pozostaje
jedynie uznanie prawa kazdego czlowieka do posiadania wlasnych pogladow
i do postgpowania zgodnie z nimi. Kazdy poglad i kazda postawa jest uprawo-
mocniona i nie podlega ocenie moralnej. Etyka postmodernistyczna glosi, ze
zadnych warto$ci nie wolno nikomu narzuca¢ ani tez zabrania¢ pelienia poza-
danych przez niego czyndw, nawet jesli te bylyby przez wigkszos¢ okreslane
jako niemoralne. Zjawisko to jest niezwykle czytelne we wspodtczesnej kulturze
popularne;.

Kultura oparta na filozofii ponowoczesnej sprzyja przekonaniu o wyzszosci
pluralizmu nad monizmem, wieloznacznosci nad jednoznacznos$cia, tego, co
heterogeniczne i nieredukowalne, nad tym, co homogeniczne i fatwo dajace si¢
oswoi¢’. Sieciowy model kultury wspotczesnej dzigki swej nieograniczonosci,
horyzontalno$ci, wieloznacznosci stwarza w czlowieku poczucie zagubienia.
Teorie, przekonania i postawy kuriozalne, balamutne sa stawiane na rowni
z tezami gruntownie uzasadnionymi oraz warto$ciami popartymi wielowiekowa
tradycja. Odbiorca kultury jest wigc bombardowany informacjami czgsto pozo-

Aprioryczne formy poznania uzaleznione sa kulturowo i zmieniaja si¢ wraz z kultura. Por.
W. Burszta, K. Piatkowski, O czym opowiada antropologiczna opowies¢, Warszawa 1994,
s. 44.

D. Nowacki, Szczypta sceptycyzmu, ,,Znak” 2000, nr 6, cyt. za: www.opoka.org.pl/biblioteka/l/
IL/szczypta sceptycyzmu.html [stan z 14.12.2015].
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stajacymi ze soba w sprzecznosci, co rodzi w nim poczucie zagubienia, pozniej
za$ nieufnos$ci, watpliwosci we wszystko. Sie¢ zatem nie umozliwia cztowieko-
Wi rozwoju mimo pozornego bezkresu, po ktorym moglby si¢ poruszaé. Staje si¢
raczej labiryntem, w ktorym rozpoznajemy poszczegdlne korytarze w roéznych
konfiguracjach planu wyjscia. Bo kiedy pies zaznacza swdj teren, aby okresli¢
siebie w danym terytorium, czlowiek raczej §lizga si¢ po powierzchni zdarzen,
nie doswiadczajac niczego glebie;j.

Jesli zatem o prawdziwosci decyduje subiektywne doswiadczenie, oparte na
sensualnej percepcji Swiata, rzeczywistos¢ jawi sig jako zbior bodzcow, na ktore
cztowiek powinien reagowac. Jak zauwaza Jean Baudrillard, Zyjemy w ekstazie
komunikacji’, kazde zdarzenie jest od razu ekstatyczne i sprowadzone przez
media (zjawisko to jest szczegolnie widoczne w mediach spotecznosciowych,
reagujacych natychmiastowo i kumulatywnie) do najwyzszego stanu istnienia.
Rzeczywisto$¢ zostaje wpleciona w ,spiralg podwojenia”, wszystko staje si¢
bardziej prawdziwe od prawdy, pigkniejsze od pigkna, realniejsze od rzeczywi-
stosci — to hiperrzeczywisto$¢. W hiperrzeczywistosci rzeczywisto$¢ jest wy-
ostrzona i zintensyfikowana, jak w przypadku symulowanych lotow kosmicz-
nych. To rzeczywisto$¢ w stanie ekstazy, to §wiat pobawiony transcendencji®.

Wspotczesny cztowiek wystawiony jest zatem na dziatanie wielu bodzcow,
na ktore reaguje niczym pies podczas spaceru. W dobie kultury wizualnej najsil-
niej oddziatujacy jest bodziec wzrokowy. Wszechobecne ekrany miejskie, bill-
boardy, kolorowe oktadki czasopism, plaskie pulpity telefonow komorkowych,
laptopow 1 telewizorow, z ktorych wylewaja si¢ silne i zdecydowane kolory,
budzace skojarzenia fragmenty ludzkiego ciata. Nie ulega bowiem kwestii, ze
wspotczesna ikoniczno$¢ kultury popularnej opiera si¢ w duzej mierze na seksu-
alizacji sfery publicznej’. Brian McNair nazywa to zjawisko kultura obnazania'®,
opisujac wszechobecnos¢ watkow i1 kontekstow seksualnych w przekazach me-
dialnych: poczawszy od reklamy, a skonczywszy na zwierzeniowych talk-show,
filmach dokumentalnych czy reality show z zycia gwiazd lub przecigtnych ludzi.

I cho¢ elementy tej kultury bodzcow sa nietrwate, ulotne, daja namiastke
szczescia, zaspokajajac chwilowe pragnienia. Wie o tym doskonale kultura,
ktora wpisuje si¢ w ten nurt ,,rzeki zycia, majestatycznej i potyskliwej” — jak

7 J. Baudrillard, Gra resztkami. Wywiad z Jeanem Baudrillardem przeprowadzony przez Salvato-

re Mele i Marka Titmarsha, [w:] Postmodernizm a filozofia. Wybor tekstow, red. S. Czerniak,
A. Szahaj, Warszawa 1996, s. 210.
8 M.P. Markowski, Baudrillard. Stownik, [w:] J. Baudrillard, Ameryka, przet. R. Lis, Warszawa
1998, s. 179 i nn.
Temat erotyzacji przekazu ikonicznego w reklamach i filmach zostal podjgty przez mnie
w artykule: A. Regiewicz, Gadzety XX wieku, czyli krotka historia sladow obecnosci czlowieka
w kulturze wspolczesnej, [w:] Europejczyk wobec sacrum. Wezoraj i dzis, red. J.C. Katuzny,
Krakow 2006, s. 95-141.
B. McNair, Seks, demokratyzacja pozqdania i media, czyli kultura obnazania, przet. E. Klekot,
Warszawa 2004, s. 179-185.
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pisat na przetomie XIX i XX wieku Charles Baudelaire. On jako jeden z pierw-
szych dostrzegt zmieniajacy si¢ charakter Swiata. ,,Nie macie prawa lekcewazy¢
ani ignorowac tego elementu przemijajacego, ulotnego, ktérego przemiany sa
tak czeste” — pisze Baudelaire''. Chodzi bowiem o to, aby w zmiennosci rozpo-
zna¢ prawdeg tego Swiata. Baudelaire’owski bohater przyglada si¢ miastu i do-
strzega harmonie w$rod zgietku wolnosci ludzkiej. Prawda tego $wiata jest jego
zmiennos$¢ 1 ulotnos¢, nieskonczone bogactwo form, w jakich zjawia si¢ uwaz-

nemu obserwatorowi przyczajonemu ,,w piekielnym zgietku miasta”'>.

Kynos i cynicy

Flaneurowska metafora przechodnia, tak bliska opisywanej sytuacji psa wa-
Igsajacego si¢ ulicami miasta, przywodzi na mysl jego charakterystyczng sytu-
acje egzystencjalna. Fldneur to cztowiek zdystansowany wobec rzeczywistosci,
w ktorej zyje, to ktos, kto jest obecny w $wiecie, a jednocze$nie nie ptynie z jego
nurtem, nie przezywa go w sposob afektywny, ale stoi niejako na uboczu. Jest
wolny od pragnienia posiadania. Nie ma niczego na wlasnos¢, cho¢ z wszystkie-
go korzysta. Stara si¢ by¢ wolny od wszelkich form zaleznosci, ktore sa wedtug
niego przeszkoda w drodze do przezywania §wiadomej egzystencji.

W swojej antysystemowosci przypomina cynika, ktory stara si¢ uniezaleznié¢
od wszelkich dobr, wszelkich zabezpieczen, majacych przynosi¢ krotkotrwata
ulge: od panstwa, spoleczenstwa, rodziny, tradycji, konwenanséw, norm, pogla-
dow, stawy itd. Dziwna to korelacja: flaneur, cynik i pies. A jednak, gdy sigegnaé
do nazwy szkoty z placu Kynosarges, na ktorym przemawiat Antystenes, z ta-
twoscia skojarzymy cynikow z greckim stowem kynos, oznaczajacym psa. Pot-
wierdza to jedna z anegdot o Diogenesie, przed ktérym pewnego dnia stanat krol
Aleksander Wielki. Na pytanie wladcy, kim jest, filozof odpowiedziat: ,Ja je-
stem Diogenes pies”"”.

Zgodnie z pogladami etycznymi cynikow, cztowiek na wzor zwierzat, powi-
nien zatatwia¢ swoje potrzeby fizjologiczne, takie jak jedzenie, spanie, seks
w sposob naturalny'*, bez szukania w nich satysfakcji czy zaspokojenia emocjo-
nalnego, duchowego czy jakiekolwiek innego". Wydaje si¢, ze najtrafniej ujat te
postawe Zbigniew Herbert, gdy wktada w usta Hermesa stowa skierowane do

Ch. Baudelaire, Malarz zycia nowoczesnego, [w:] tegoz, Rozmaitosci estetyczne, przet. J. Guze,
Gdansk 2000, s. 320.

Tenze, Do przechodzqcej, komentarz i cyt. za: R. Koziotek, Literaturoznawca w supermarke-
cie, [w:] Mity nasze powszednie, red. A. Regiewicz, Zabrze 2001, s. 155.

Diogenes Laertios, Diogenes z Synopy, [w:] tegoz, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, przet.
B. Kupis, Warszawa 1968, s. 342.

Psami nazwano cynikoéw z powodu wilasciwego im zwyczaju publicznego zalatwiania wielu
potrzeb, réwniez fizjologicznych.

15 Historia filozofii, t. 1, red. G.F. Aleksandrow i in., Warszawa 1961, s. 171.
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psa: ,,Czuje si¢ samotny. Ludzie zdradzaja bogéw. Ale zwierzgta nieswiadome
i $miertelne, oto czego pozadamy”'®.

W wierszu pies towarzyszacy Hermesowi jest figura cynika, poniewaz cy-
nizm, bedacy procesem odstaniania, demaskowania masek, iluzji, ktamstw, a co
za tym idzie, proces nieustannego wychodzenia z miejsc zainstalowanych, jest
zawsze zaproszeniem do wyruszania w droge'’. Nieprzypadkowo Herbert wy-
znacza t¢ role Hermesowi, ktory jest kulturowym znakiem ruchu, zmiany, dy-
namicznych przeobrazen. Zaproszony przez boga do wedrowki, w pewien spo-
sob powotany do zycia — pies wacha jego nogi. Ten metaforyczny gest jest wy-
razem unizenia, a jednoczesnie zanurzenia si¢ w zmyslowy $wiat, tak charakte-
rystyczny dla zwierzecosci. Zdaje si¢ moéwic, podobnie jak cynicy, ze jesteSmy
nieustannie wystawiani do wiatru. Swiat kpi sobie z prawdy, oszukuje, ktamie,
dlatego cynicy z taka nieufnoscia do niego podchodza. Gdy zapytano Diogenesa,
co robi, ze nazywaja go psem, odpowiedzial: ,,schlebiam tym, ktoérzy mi co$
daja, obszczekuje tych, ktorzy mi nic nie daja, a ztych gryze”'™.

Za demaskujacymi pozor i utudg $wiata wypowiedziami cynikow kryje si¢
pragnienie prawdy, odkrywanie istoty natury ludzkiej. Kryje si¢ za tym kyniczny
impuls, by nie da¢ si¢ uwikta¢ w idolatri¢ materii czy postaci, ktoére zawsze sa
ztuda®. Zazwyczaj towarzyszy temu bardzo specyficzny jezyk, ostry ton wypo-
wiedzi, nieco sarkastyczny, na poty ironiczny: raniacy a zarazem uzdrawiajacy.

Kiedy zapytano Diogenesa, jakiego rodzaju jest psem, odpowiedzial: ,Kiedy jestem

glodny — maltanczykiem, kiedy jestem syty — molosem. Psy te wiele ludzi chwali, ale bo-

ja si¢ bra¢ je na polowanie, bo trudno je utrzymac; podobnie ze mng nie mozecie wy-

trzymac z obawy przed przykroéciami”zo.

W zachowaniu cynikow Diogenes doszukuje si¢ podobienstw z psami nie
tylko poprzez wspdlny rdzen pojecia kynos, ale przede wszystkim w przyjmo-
waniu pewnych postaw. Gdy Platon nazwat filozofa z Synopy psem, ten odpo-
wiedzial: ,,0 tak, bo wracam do tych, ktorzy mnie sprzedali”*'. Ta charaktery-
styczna dla psa wierno$¢, szalencza, niemal niewolnicza poddanczos¢, wyraza-
jaca si¢ w lizaniu rak przez Herbertowskiego psa, pozwala na wprowadzenie
kolejnego tropu, ktory wiedzie ku chrzescijanskiej postawie kenozy.

Z. Herbert, Hermes, pies i gwiazda, [w:] tegoz, Hermes, pies i gwiazda, Wroctaw 1997, s. 148.
A. Zywiotek, Pan Cogito w galerii cynikéw, [w:] ,, We mnie jest plomien ktory mysli” — glosy
do Herberta (w 10 rocznice smierci Poety), red. M. Bernacki, Bielsko-Biata 2009, s. 55-63.
Diogenes Laertios, Diogenes z Synopy, s. 342.

A. Zywiotek, Transcendetalia Zbigniewa Herberta. Przyczynek do portretu cynika, ,Przeglad
Filozoficzny. Nowa Seria” 2012, nr 2, s. 524.

Diogenes Laertios, Diogenes z Synopy, s. 339.

Tamze, s. 331.
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Kenoza zbitego psa

Niezwykta to gra stow: kynos — kénosis. Wydaje sig, ze za tym zderzeniem
brzmien ukrywa si¢ jaka$ dodatkowa warto$¢, na pierwszy rzut oka zupetnie
niewidoczna. Kynos jest wszak w tradycji starozytnej, szczeg6lnie semickiej
najbardziej godny pogardy. Jako zwierz¢ zyjace w stadzie, niemajace swego
pana, pies zywil si¢ tym, co wyrzucano poza mury miasta. W przeno$nym zna-
czeniu psy byly obrazem nieczystos$ci, reprezentowaty grzechy nierzadu i rozpu-
sty, czyli tego, co zwiazane ze sprawami cielesnymi, zewnetrznymi*”. Na cieka-
wy trop mozna trafi¢ w lekturze ksiggi Samuela, w ktorej pies staje si¢ wyraze-
niem okreslajacym upokorzenie (1 Sm 17,43), a zatem figura kenotyczna rozwi-
nieta pézniej w nauczaniu $w. Pawla®.

Kenoza, pojecie wprowadzone przez tego apostota w Liscie do Filipian (Flp
2,6-7) zostato przypisane postawie unizenia i ogotocenia, ktora Jezus Chrystus
przyjat na siebie. Pawel czyni z niej fundament swojej teologii, w ktorej punk-
tem centralnym jest kerygmat: $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa™.
Jednoczes$nie podkresla, ze Zzaden cztowiek nie moze zbawi¢ samego siebie.
Bowiem wszelkie ,,zbawienie realizuje si¢ tylko przez Krzyz, tj. zastepcza i eks-
piacyjna ofiare Jezusa Chrystusa, ktora ztozyt z postuszenstwa dla Ojca”®. Klu-
czem dla zrozumienia tajemnicy zbawienia jest u Pawla tajemnica wcielenia,
w ktorej wyraza si¢ mitos¢ Boga wyrazona poprzez pokore, ubdstwo i postu-
szenstwo Syna wobec Ojca. Te za$ najlepiej wyraza figura kenozy.

Wecezytujac si¢ w zastosowane przez $w. Pawla wyrazenie wywiedzione od
czasownika kenoun, mozna zauwazy¢, ze zostato ono uzyte w konteks$cie utraty
mocy czy sity. Rezygnacja z wtadzy, jaka Chrystus posiada, czyni go niewolni-
kiem tejze wladzy, systemu czy Prawa. W owym poddaniu staje si¢ podobny

22 F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, przet. D. Arminska, Warszawa 2001, s. 608.

2 W tym sensie figura kenotyczna zostaje wprowadzona przez §w. Pawla do okreslenia roli
chrzescijanstwa w $wiecie i misji apostolskiej. Pojawia si¢ w kontekscie znaku odrzucenia, kto-
re dojrzaly chrzescijanin jest gotowy znosi¢ dla Chrystusa. ,,Wydaje mi si¢ bowiem, ze Bog
nas, apostolow, wyznaczyl jako ostatnich, jakby na $mier¢ skazanych. StaliSmy si¢ bowiem
widowiskiem §wiatu, aniotom i ludziom; my ghupi dla Chrystusa, wy madrzy w Chrystusie, my
niemocni, wy mocni; wy doznajecie szacunku, a my wzgardy. Az do tej chwili takniemy i cier-
pimy pragnienie, brak nam odziezy, jesteSmy policzkowani i skazani na tulaczke, i utrudzeni
praca rak wlasnych. Blogostawimy, gdy nam zlorzecza, znosimy, gdy nas przesladuja; dobrym
stowem odpowiadamy, gdy nas spotwarzaja. StaliSmy si¢ jakby $mieciem tego $wiata i odraza
dla wszystkich az do tej chwili” (1 Kor 4,9-13).

Wigcej na temat teologii §w. Pawtla: J. Stepien, Teologia sw. Pawta. Cztowiek i Kosciot
w zbawczym planie Boga, Warszawa 1979; E. Szymanek, Swiety Pawel — Apostol Chrystusa
i teolog Nowego Testamentu, Warszawa 1983; H. Langkammer, Teologia sw. Pawfa, Lublin
1993; K. Romaniuk, §wigty Pawel — Zycie i dzieto, Katowice 1994; Stownik teologii sw. Pawla,
red. G.F. Hawthorne, R.P. Martin, D.G. Reid, red. nauk. wyd. polskiego K. Bardski, [przet.
L. Canghelaris i in.], Warszawa 2010.

2 Slownik teologiczny, red. A. Zuberbier, Katowice 1998, s. 397.
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cztowiekowi az do $mierci przypominajacej najwigksze niewolnicze zniewolenie
— haniebna $mier¢ na krzyzu, zarezerwowana dotad dla barbarzyncow. Z drugie;j
strony, termin ,,unizyl samego siebie” odwotuje si¢ do postaci z Piesni Stugi
JHWH proroka Izajasza, w ktorej manifestowana jest postawa postuszenstwa
Bogu az do konca®®. Wpisana w te figure pokora jest dla $wiata starozytnego
czym§ catkowicie obcym i niezrozumiatym, godnym pogardy. Pokora i unizonos¢,
szczegoOlnie w $wiecie rzymskim, byla traktowana jako wyraz bezradnos$ci czy
wrecz tchorzostwa, stad kenoza Chrystusa jest tak bulwersujaca dla zydow i po-
gan: dla jednych jest zgorszeniem (jest wyrazem odwrocenia si¢ Boga od tego, kto
zostaje zmiazdzony cierpieniem), dla drugich glupota (jest wyrazem szalenstwa).

Watek ten (pokory, unizenia) mozna znalez¢ takze w scenach pséw lizacych
wrzody na ciele Hioba dotknigtego tradem czy pozniej w tradycji chrzeScijan-
skiej lizacych rany §w. Rocha. Pies jako figura kenotyczna podobny jest do tego,
ktory towarzyszy Hermesowi w przywolanym wierszu Herberta (czy mozna tu
moéwi¢ o przypadkowej zbieznosci?). Obwachiwanie przez psa ndg to gest wy-
muszajacy postawg pochylenia, zgigcia si¢ wpot czy nawet ugigcia karku. Ten
sam gest wykona Chrystus wobec swoich ucznidéw w wieczerniku, obmywajac
woda ich stopy i sktadajac na nich pocatunek. Pies w wierszu Herberta bedzie
lizat chtodne rgce swojego nowego pana, gdy ten bedzie oczekiwal na $mierc.
Ten gest wylizywania przez psa dioni czy lizania ran przywodzi na mys$l ewan-
geliczny ryt obmywania stop czy wczesniejsza sceng nawroconej grzesznicy,
ktora przyjmuje Chrystusa, tzami obmywa mu nogi i ociera wlosami,
a nastgpnie sktada na jego stopach pocatunki (Lk 7,36-50). W tradycji zydow-
skiej ryt obmycia — raczej rak niz nog, ktory nastepuje po obrzedzie chleba pod-
czas Paschy, zarezerwowany byl dla najmtodszego dziecka w rodzinie jako ko-
go$ najmniej znaczacego. Podobnie jawnogrzesznica wpisana jest po stronie
tych pogardzanych przez spoteczno$¢ Izraela. Nic zatem dziwnego, ze przyjecie
przez Chrystusa roli sluzebnej zostalo odczytane jako znak pokory — maksymal-
nego unizenia si¢ Boga wobec cztowieka.

Dobrowolne i ogotocenie, i samoograniczenie si¢ Boga jest w rzeczywistosci
droga zbawienia dla cztowieka. Dlatego zycie chrzescijanskie tak silnie bedzie
podkresla¢ pokore jako droge zbawienia. Wielokrotnie w zywotach $wigtych
bedzie mozna przeczyta¢ o przyjmowaniu wszelkich upokorzen, jak w ustepie
o zyciu pustelnikow egipskich (Vitae patrum):

Inny znéw brat wypedzony raz od stohu nic nie powiedziat. Gdy go za$ pdzniej o to pyta-

no, rzekt: Postanowilem sobie w sercu, ze stang si¢ podobny do psa, ktory, gdy go pedza,
to ucieka za drzwi”’.

% B. Byrne, List do Filipian, [w:] Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer,
R.E. Murphy, thumaczenie zbiorowe, Warszawa 2004, s. 1405.

¥ Legenda na dzier $w. Agatona, [w:] Jakub de Voragine, Zlota legenda, przet. J. Pleziowa,
Wroclaw 1996, s. 881.
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W unizeniu Chrystusa Kosciol widzi odpowiedz na pragnienia cztowieka do
samostanowienia o sobie, sprawowania wladzy — szczegodlnie tej, wyrazonej
poprzez rozum, ludzka madros¢, wydawanie sadow, dlatego ,,$wigta pokora”
Chrystusa prowadzi cztowieka do jego glebi. Czy mozna zatem doszukiwaé si¢
w postawie cynikéw kenotycznego wymiaru ich etyki? Czy za stwierdzeniem
Petera Sloterdijka, iz ,,cynizm odwaza si¢ wystapi¢ z gota prawda™, kryje si¢
chrzescijanska przestanka?

Domini canes i cynicy?

Droga kenotyczna, zarysowana przez sw. Pawta jako proces ogotacania, jest
misja kazdego chrzeécijanina. W chrzeScijanstwie pierwszych wiekow kandyda-
ci do chrztu podczas katechumenatu, przygotowujacego do przyjgcia sakramen-
tu, musieli przejs¢ 6w proces, ktorego namacalnym znakiem byt ryt schodzenia
do sadzawki chrzcielnej. Siedem kolejnych stopni prowadzacych w dot do wod
chrztu bylo znakiem grzechow, ktorych wyrzekal sig ,stary cztowiek”, by
w sadzawce otrzymac¢ nowg naturg Jezusa Chrystusa. Poprzedzony kilkuletnim
katechumenatem proces ogotacania sig, obnazania ze swoich $wiatowych przy-
zwyczajen zostawal wyrazony w znaku odarcia z szat przed sadzawka. Wcho-
dzac do chrzcielnicy, katechumen symbolicznie pozbywat si¢ tego, co pochodzi
ze $wiata, by na koncu ubra¢ biala tunike. Nic zatem dziwnego, ze od samego
poczatku chrzescijanie kojarzyli droge do $swigtosci z aktami pokory, czgsto
ascezy, gestami rezygnacji, porzucenia czy upokarzania swego ,,ja” i ciala.

Podobne postawy odkryl w szkole cynikow Grzegorz z Nazjanzu, jeden
z Ojcow Kosciota, ktory dopatrzyt si¢ w etyce Diogenesa tresci kryptochrzesci-
janskich. Wypowiedzi filozofa z Synopy wielokrotnie zdradzaja wspolna per-
spektywe, gdy zarzuca ghupote cztowiekowi, ktory szuka szczeécia w slawie,
pieniadzach i wladzy. W przekazach o cynikach, jakie pozostaty po starozytno-
sci, kynik nic nie posiadat, czy to powodu swego urodzenia, czy tez dobrowol-
nie, ale tym podkreslal swoja niezalezno$¢. Byt przekonany, ze wszystko jest
w rekach bogow i zycie cztowieka nie zalezy od niego samego. Jedna z anegdot
o spotkaniu 1 dialogu Diogenesa z Aleksandrem Wielkim skupia si¢ na watku
przebiegajacej myszy, ktora nie szuka kryjowki, nie Igka si¢ ciemno$ci i nie
pragnie zadnych dobr. Na podstawie tej historii dialog formutuje ideg zycia
umiarkowanego. Niektorzy komentatorzy dostrzegaja podobienstwo z przypo-
wiescig ewangeliczna o ptakach na niebie, ktore nie sieja i nie zbieraja, a jednak
zyja jako najbardziej wolne stworzenia. ,,Diogenes i Jezus tacza si¢ w ironii
skierowanej wobec spotecznej pracy, wykraczajacej ponad konieczna miarg
i stuzacej tylko ekspansji wtadzy. Czego Jezusa uczyly ptaki, tego Diogenesa

28 p. Sloterdijk, Krytyka cynicznego rozumu, przet. P. Dehnel, Wroctaw 2008, s. 15.
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uczyta mysz [...]"*". Z tego tez powodu cynik nie szukal zabezpieczen w postaci
dobr, wlasnosci czy znajomosci, wykazujac niezwykle podobienstwo z Kazaniem
na Gorze (Mt 6,25-32), w ktorym Chrystus gani zbytnie troski o potrzeby $wiata.
Podziwial niewolnikow, ktorzy, widzac objadajacych si¢ pandéw, nie ruszaja zgromadzo-
nych na stole potraw. Chwalit tych, ktorzy zamierzaja si¢ zeni¢, ale si¢ nie zenia [...]
i tych, ktorzy zamierzaja zatozy¢ rodzing, ale nie zakladaja, i tych, ktérzy gotowi sa
obcowaé z moznymi, ale si¢ do nich nie zbliZajafO.

Powyzsza wypowiedz silnie wpisuje si¢ w przepowiadanie $w. Pawta, ktory
postuluje, by zycie chrzescijanskie nie bylo zanurzone w doczesnosci, ale by
nieustannie miato przed soba perspektywe zycia wiecznego, ktore na ziemi ob-
jawia si¢ w Duchu Jezusa Chrystusa, jak pisze: ,,Przemija bowiem posta¢ tego
swiata” (1 Kor 7,31).

Odrzucenie przez cynikow przywigzania do wlasnosci jest zbiezne z ewan-
gelicznym wezwaniem do ubdstwa, takze tego duchowego, jako wyrazu postawy
pokornej. Jedna z anegdot o Diogenesie mowi:

Gdy raz zobaczyt dzieciatko, ktore pito wodg z reki, wyrzucit z torby kubek méwiac:
,.Dziecko przescigneto mnie w sztuce ograniczania potrzeb zyciowych™!.

Przywotana scena, jak wiele innych z zycia Diogenesa, potwierdza tg
postawe odzierania, tym razem przybiera ona posta¢ bardzo namacalna,
pozbywania si¢ rzeczy — protez tego $wiata. Jednak gdy przyjrze¢ sig¢ temu
wydarzeniu bardziej wnikliwie, mozna dostrzec ukryta za postawa dziecka
figure psa. Dziecko pijace wodg z reki, chlepcze ja jezykiem, jak pies pochylony
nad kaluza. Konotuje tym samym opisang w Ksigdze Se¢dziow postawe
wojownikow Gedeona, ktérych wybiera Bog do walki z Amalekitami (Sdz
7,1-8). Sposrod kilku tysigey zolnierzy wybiera tylko 300 — tych, ktérzy
nachylaja si¢ nad rzeka i pija wodg jak pies. W tradycji Izraela takie poréwnanie
bylo niezwykle uwlaczajace, stad wybranie najgorszych, najmniej godnych, do
obrony ludu wybranego, staje si¢ znakiem kenotycznym.

Odrzucenie i pogarda towarzyszace doswiadczeniu chrzescijanskiemu, ktore
$w. Pawel wyraza za pomoca metafory $miecia (,,Stalismy si¢ jakby $mieciem
tego $wiata i odraza dla wszystkich” — 1 Kor 4,12), jest bliskie takze cynikom.

Gdy mu [Diogenesowi — A.R.] kto$ powiedzial: ,,Wszyscy si¢ z ciebie $§mieja!”, odrzekt:

A z nich moze osty si¢ $§mieja. Ale oni na osty nie zwracaja uwagi, jak ja nie zwracam

uwagi na nich™2.

Zaréwno chrzescijanie, jak i cynicy maja $wiadomos¢, ze to, co uchodzi za wiel-
kie w oczach $wiata, jest zwykle malej wagi w perspektywie boskiej (por. 1z 55,8).

¥ Tamze, s. 180.
Diogenes Laertios, Diogenes z Synopy, s. 325-326.
31 Tamze, s. 329.
Tamze, s. 341.
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Kiedy Ksenidades pytat go, jak chce by¢ pochowany, Diogenes odpowiedziat: ,,Gtowa na
dot”’; na pytanie za$, czemu tego pragnie, odpowiedzial: ,,Bo wkrotce to, co jest na dole,
znajdzie si¢ na gorze™>.

I chociaz wypowiedz Diogenesa dotyczyta Macedonczykow, ktorzy z mate-
go narodu wyrastali w IV wieku p.n.e. na potggg panstwowa, to trudno nie dos-
trzec tu konotacji powstania Chrystusa z grobu. Podobnie jak znaczaca paralele
ze stowami Chrystusa: ,,lisy maja nory i ptaki powietrzne — gniazda, lecz Syn
Czlowieczy nie ma miejsca, gdzie by gtowe mogt oprze¢” (Lk 9,58), mozna
znalez¢ w wypowiedzi Diogenesa, ktory na pytanie: skad pochodzi i gdzie
mieszka, odpowiada: ,,Jestem obywatelem Swiata”.

Podobienstwo to jest tym bardziej czytelne, gdy zwrdei si¢ uwage na pu-
blicznos¢, a co za tym idzie transparentnos¢ zycia chrzescijanskiego i cyniczne-
go. Podobnie jak psy, cynicy zwykli wszystko czyni¢ publicznie. Dla chrzescijan
droga kenozy byla wlasnie takim procesem ogotacania — to znaczy pewnego
odzierania z tajemnic, by na $wiatlo dzienne wychodzily wszystkie tajemnice
i oszustwa, ktorymi szatan mogt zwodzi¢ wiernych Chrystusowi. Dlatego tez
zycie wspolnoty chrzescijanskiej ma charakter publiczny. Wida¢ to wyraznie
w liturgii pokutnej Kosciota pierwotnego, kiedy grzech jednego rani caty Ko-
$ciot 1 wymaga jawnego znaku anatemy, a zarazem ponownego przyjecia na-
wroconego grzesznika.

Nowa natura chrzescijanina taczyta na nowo to, co zostalo rozdzielone przez
grzech, czyli ciato i duszg. Tego samego domaga si¢ Diogenes, jak w mowie do
muzyka strojacego psalterion, czyniac wyrzuty, ze potrafi nastroi¢ instrument,
a nie potrafi zestroi¢ duszy z wlasnym zyciem®. Podobnie mozna odczytywaé
prowokacje Diogenesa czynione na targowisku, jak chociazby ta, kiedy w jasny
dzien udaje si¢ tam z zapalong latarnia szuka¢ cztowieka lub gdy wolajac ludzi,
odpedza kijem tych, ktorzy si¢ zbiegaja, wyrzucajac im, ze nie maja w sobie nic
z tego, co czyni ich cztowiekiem.

I ponownie trzeba by zatrzymac si¢ przy znaku latarni czy kaganka, z kto-
rym Diogenes wkracza na targowisko. Jest w tej prowokacji ukryta pewna nuta
kerygmatyczna — przywotywania do nawrocenia, to znaczy wezwanie do stanig-
cia w prawdzie swojego zycia. Swiatlo wskazuje droge w ciemnos$ci, wyznacza
kierunek, daje rozeznanie w $wiecie. Latarnia czy kaganek to znaki oSwiecenia,
bo tak wtasnie nazywano pierwotnie chrzescijan — o$wietlonych co do swojej
rzeczywistosci. Dlatego Sobor Watykanski Il nie waha si¢ nazwa¢ Kosciot Lu-
men gentium — $wiattem dla narodow.

Jest jeszcze jeden kontekst $wiatta latarni czy pochodni, ktéry warto w tym
miejscu przywotaé, bowiem po raz kolejny wiaze zachowanie Diogenesa i misj¢
chrzescijanstwa z figura psa. Jego zrodtem jest Legenda o sw. Dominiku, zato-
zycielu Zakonu Kaznodziejskiego.

3 Tamze, s. 327.
3% Tamze, s. 345.
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Matka jego przed urodzeniem dziecka $nita raz, ze nosi w tonie szczenig, ktore ma w py-
sku ptonaca pochodnie, gdy za$ wyszlo z jej fona pochodnia ta zapalita caly §wiat®.

Plomien, ktory rozpala caly $wiat jest zapowiedzia ptomiennego kaznodziej-
stwa, ktore uprawia Dominik. Znakiem gloszenia Stowa Bozego jest takze znak
szczekania, ktory w podobnym $nie objawi si¢ matce §w. Bernarda, innego zna-
komitego kaznodziei®. Pies staje si¢ zatem figura apostolska, Psem Panskim —
Domini Cannes, znakiem chrze$cijanskim, ktory oznacza wierno$¢ Bogu. Po-
dobnie Diogenes, jako moralista, przyjmuje na siebie rol¢ lekarza, a jego surowe
stowo i szorstkos¢ dziata podwojnie: jako trucizna i lekarstwo zarazem, podob-
nie jak ,,miecz obosieczny” Stowa Bozego (Hbr 4,12).

Jestem deszczowym psem...”’

Walgsajacy si¢ po ulicach miasta bohater piosenki Toma Waitsa chyba naj-
lepiej oddaje ducha ponowoczesnego cztowieka, ktoremu niezwykle blisko do
bezczelnosci greckich cynikow. Wyrzucony z taksowki na deszcz, bynajmniej
nie utyskuje i nie bluzni, ale przyjmuje ze wszystkimi konsekwencjami sytuacje
odrzucenia, ktora staje si¢ dla niego momentem uwalniajacym. Kpina z konwe-
nanséw, z porzadku spotecznego, wyrazana dzi$ chociazby przez srodowiska
hipsterskie, staje si¢ wspotcze$nie jednym z charakterystycznych rysoéw kultury.
Dzi$ wlasnie anonimowo$¢ gwarantowana przez kultur¢ masowa i nowe media
zapewniaja cynikom nieograniczone pole dziatania, pozwalajac roztopic¢ si¢
w thumie cynicznej indywidualnos$ci.

Nowoczesny cynik jest zintegrowanym typem antyspolecznym, ktorego subsensoryczny

brak iluzji upodabnia do hipisa. Ztowrogie, przenikliwe spojrzenie nie wydaje mu si¢

osobistym defektem ani amoralnym kaprysem wynikajacym z prywatnych pobudek.

Swojego sposobu bycia nie traktuje juz automatycznie jako czegos, co taczy si¢ z subiek-

tywnym ztem, lecz jako uczestnictwo w kolektywnym i wyostrzonym sposobie widzenia®®,

W ponowoczesnym cynizmie chodzi zatem o to, by nie dac si¢ ztapa¢ na
naiwnosci.

Jednoczesnie warto podkresli¢, ze wspolczesny mieszkaniec Globalopolis
coraz czgsciej poszukuje miejsc odosobnienia, a nie znajdujac ich w rzeczywi-
stosci geograficznej, przestrzennej, stara si¢ wytworzy¢ je w sobie. Takie miej-
sce odnajduje w cynizmie, ktory jest odpowiedzia na ideologie XIX i XX wieku,
a takze na postawy konsumpcyjne proponowane przez kapitalistyczne koncerny
spod znaku ,,Jlogo™®. Trzeba mie¢ jednak §wiadomos¢, ze postawa ta jest zare-

Legenda na dzien sw. Dominika, [w:] Jakub de Voragine, Zlota legenda..., s. 508.

Por. Legenda na dzien sw. Bernarda, [w:] tamze, s. 567.

Fragment piosenki Toma Waitsa Rain Dogs, przet. R. Kotakowski, Island Records 1985.
38 p. Sloterdijk, Krytyka..., s. 21.

3 N. Klein, No Logo, przel. M. Halaba, H. Jankowska, K. Makaruk, Warszawa 2016.
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zerwowana dla niewielu, mozna by rzec, Ze jest znakiem elit*, a proba jej uma-
sowienia, jak ma to miejsce we wspolczesnej kulturze masowej, wspieranej
przez media spolecznosciowe, musi skonczy¢ si¢ fiaskiem. Kynik bowiem
W samej swej istocie ,,poSwigca swa spoteczna tozsamos$¢ i wyrzeka si¢ psy-
chicznego komfortu bezrefleksyjnej przynaleznosci do okres§lonej grupy poli-
tycznej, co pozwala mu zachowaé egzystencjalna i kosmiczna tozsamo$é™*'.

Wracajac do czlowieka-psa, btadzacego ulicami miasta, mozna wyraznie za-
uwazy¢, ze za postawa poszukujaca, zmierzajaca od sladu do $ladu, od bodzca
do bodzca, skrywa si¢ o wiele glgbszy gtdd sensu, ktory popycha. Kolejne
»atrakcjony” bedace namiastkami znaczen, dajace pozor sensu, sycace tylko na
chwile, w rzeczywistosci obnazaja o wiele powazniejszy dyskurs toczacy si¢
wewnatrz wspotczesnego cztowieka, a dotyczacy spraw duchowych. W dobie
deifikacji rozumu, $§wiecie, w ktorym — jak pisat Jean Baudrillard — ,religijne,
metaforyczne czy filozoficzne definicje bytu ustapity miejsca definicjom wyra-
zonym w terminach kodu genetycznego (DNA), w systemie pozbawionym du-
szy”*, coraz wyrazniejsza staje si¢ potrzeba odwolywania si¢ do sfery metafi-
zycznej czy duchowej. Ujawnia si¢ tym samym paradoks wspotczesnej kultury.
Z jednej strony cztowiek wydaje si¢ by¢ $wiadkiem zmierzchu idei duszy
i triumfu rozumu z jego pragmatyzmem i utylitaryzmem, z drugiej za$ niezwy-
kta popularno$¢ zdobywa sobie szeroko rozumiany spirytyzm. Bylby zatem
kynizm postawa niezwykle wazna, Sci§le egzystencjalna, ktora zadaje pytanie
0 sens zycia, a stad juz prosta droga do Dobrej Nowiny — chrze$cijanskiej odpo-
wiedzi na pytania, jakie stawia cyniczna krytyka rzeczywistosci.
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Psy, cynicy i kenoza

Streszczenie

Artykut podejmuje probeg zblizenia stanowisk etyk cynikoéw i postawy chrzescijanskiej pokory.
Punktem wyjscia czyni figurg psa, ktdra, czy to na poziomie jezyka i pseudoetymologii czy jako
kulturowe odniesienie zwigzane z odrzuceniem, taczy obie postawy. Podobienstwo na poziomie
brzmienia: kynos i kenosis, pozwala dostrzec relacjg ,,ubostwa duchowego”, ktdre lezy u podstawy
prawdy o cztowieku i jego glebi egzystencjalne;.

Stowa kluczowe: kerygmat, cynizm, kenoza, interpretacja, chrzescijanstwo.
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Dogs, cynics and kenosis

Summary

In the spirit of recent literary studies (animal studies) the article reflects on the theme of dog
understood as a figure of thought. A dog with its behavioral properties refers to the phenomena of
postmodern culture: sensuality, flanderization, mobility. At the same time as a sign of culture,
subjected to relative social reading, the dog appears as a figure of the philosopher — a cynic, as
indicated by its root: cynism exposed by philological tools, the pun of kynos — kenosis combines
the ethical attitude of cynics with the Christian process of stripping, exposing humility identified
with the chastity. This in turn, in the biblical tradition is often equated with the dog. The dog turns
out to be a cultural denominator of cynics and Christians.

Keywords: kerygmat, cynicism, kenosis, interpretation, Christianity.



