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Wprowadzenie

Praca stanowi kontynuacje zamystu badawczego dotyczacego rozpoznania
wartosci pedagogicznych w chinskich szkotach buddyzmu mahajany, sposrod
ktérych dotychczas zostaty przeze mnie wstgpnie zbadane wartosci pedagogicz-
ne Huayan, Tiantai oraz niektorych odtaméw szkoty Zen (Chan), co przedstawi-
tem w opublikowanych juz pracach naukowych'. Tym razem koncentrujg si¢ na
dokonaniach Sanlung Zong — Szkoty Trzech Traktatow. Oprocz wymienionych
szkot chinskiego buddyzmu mahajany nalezy jeszcze wskaza¢ kolejne: Faxiang,
szkote filozoficzna z VII wieku, ktora kontynuowata nauki szkoty Yogacary
Wasubandhu i Asangi®; Zhenyan, szkole ezoteryczna rowniez z VII wieku, ta-

' Por. P. Zielinski, Glowne idee i przedstawiciele tradycyjnego mahajanistycznego i neokonfiu-

cjanskiego wychowania w Korei, ,,Prace Naukowe Akademii im. Jana Dlugosza w Czgstocho-
wie. Pedagogika” 2014, t. 23 (tu znajduja si¢ bezposrednie odwotania do wersji szkoty Huayan,
nazwanej w Korei przez Wonhyo i Uisanga — Hwaom); tenze, Ideal wychowania i wartosci pe-
dagogiczne Huayan — chinskiej szkoty buddyzmu mahajany, ,,Prace Naukowe Akademii im. Ja-
na Dlugosza w Czgstochowie. Pedagogika” 2016, t. 25, nr 1; tenze, Idealy i wartosci pedago-
giczne buddyjskiej szkoly Tiantai, ,,Prace Naukowe Akademii im. Jana Dlugosza w Czgstocho-
wie. Pedagogika” 2016, t. 25, nr 2; tenze, Wartosci pedagogiczne w nauczaniu Dogena, ,,Studia
z Teorii Wychowania” 2016, t. 7, nr 3; tenze, Samorealizacja i samowychowanie w Zen i Meto-
dzie Silvy, Czgstochowa 2000 (monografia), a takze: tenze, Zen jako system wychowania, [w:]
Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 7: V-Z, red. T. Pilch, Warszawa 2008.

Szkota ta, nazywana rowniez widznianawada badz czittamatra, zostata poddana analizie psy-
chologicznej w rozdziale Widznianawada jako buddyjska psychologia glebi monografii Wola
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czong ze szkota Huayan i innymi, cho¢ jest to raczej szkola wadzrajany, a jej
nauki i praktyki nawiazuja do mantr’, oraz Jingtli — Szkote Czystej Krainy, opar-
ta na kulcie Buddy Amitabhy (Emitué Fo), czyli buddy nichistorycznego®. Za-
tem w kolejnos$ci nalezatloby rozpozna¢ wartosci pedagogiczne tych szkot.

Tresci artykutu stanowia cze$¢ odpowiedzi dotyczacej gtownego problemu
badawczego realizowanego przeze mnie wieloletniego projektu badawczego —
zbadania waloréw wychowawczych dalekowschodnich systemow filozoficzno-
religijnych — jakie sa idealy wychowania i wartosci pedagogiczne zawarte w tra-
dycyjnych systemach filozoficzno-religijnych Dalekiego Wschodu?’

Zamierzenie to realizuje¢, odwotujac sig, podczas analiz poszczeg6lnych te-
matdéw, do osiagnie¢ nauk pedagogicznych, zwlaszcza teorii wychowania oraz
pedagogiki porownawczej, ale tez nauk filozoficznych, zwtaszcza antropologii
filozoficznej, etyki i aksjologii, jak réwniez ontologii i epistemologii® oraz roz-
maitych nurtow w naukach filozoficznych, a takze religioznawstwa, zwlaszcza
analizujac tresci soteriologiczne i eschatologiczne’ w rozpoznawanych szkotach.
Prowadzac swoje badania, wykorzystuj¢ zwlaszcza metody badan pedagogicz-
nych — hermeneutyczna 1 komparatystyczna.

W dalszej czgsci artykutlu skupig si¢ na przyblizeniu idei nauczania Szkoly
Trzech Traktatow, zawartych w jej podstawowych tekstach, czego dokonam przez
analiz¢ hermeneutyczna dostgpnych tekstow zrédlowych oraz nauk przedstawicie-
li szkoty. Wskaze takze zawarte w szkole wartosci pedagogiczne, ponadto poszu-
kam ich podobienstw z warto$ciami wspotczesnej zachodniej pedagogiki.

1. Szkola Trzech Traktatow

Szkota buddyzmu mahajany Sanlun Zong, czyli Szkota Trzech Traktatow,
nawiazuje do tradycji Madhjamaki (Madhyamaki), szczeg6lnie do nauk Nagar-

i opetanie autorstwa pedagoga Tomasza Olchanowskiego. Por. tegoz, Wola i opetanie. Enan-
cjodromia a rzeczywistos¢, wyd. 2, Warszawa 2010.

O mantrze w praktykach buddyjskich pisat R. Janik, Pedagogiczne aspekty oddziatywania hin-
duistycznych i buddyjskich systemow filozoficzno-religijnych w okresie globalizacji, ,,Prace Na-
ukowe Akademii im. Jana Dlugosza w Czg¢stochowie. Pedagogika™ 2014, t. 23, s. 128.

B. Scherer, Buddyzm, Kety 2009, s. 121; P. Zielinski, Wzorce starochinskiego humanizmu
w edukacji, ,,Prace Naukowe Akademii im. Jana Dtugosza w Czg¢stochowie. Pedagogika™ 2013,
t. 22, s. 93-95.

Te tradycyjne systemy to: taoizm, konfucjanizm i buddyzm mahajana. Pierwszym dwom systemom
filozoficzno-religijnym pos$wigcitem kilka artykulow oraz osobna i rozlegta monografig. Por. P. Zie-
linski, Taoistyczne, konfucjanskie i zachodnie koncepcje pedagogiczne, Czgstochowa 2015.
Ksztattowanie w petni rozwinigtego cztowieka, jak pisat Zbigniew Kwiecinski, wymaga m.in.
uwzglednienia podej$é: ontologicznego, epistemologicznego i aksjologicznego. Por. Z. Kwie-
cinski, Socjologia edukacji, Warszawa 1992, s. 13.

Por. J. Marzecki, Systemy filozoficzno-religijne Wschodu. Historia — metafizyka — etyka, War-
szawa 1999, s. 10.
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dzuny (ok. 150-250, skt Nagarjuna), ktore w Chinach, na poczatku V wieku
(biorac pod uwage czas tlumaczen) zaszczepit Kumaradziwa (344-413, skt Ku-
marajiva, pin. Jiimoluoshi). Przettumaczone przez niego (i przydzielonych mu
mnichdéw-thtumaczy) z zastosowaniem terminologii buddyjskiej trzy dzieta staty
si¢ rdzennymi tekstami Szkoty Trzech Traktatow w Azji Wschodniej. Chodzi tu,
po pierwsze, o Traktat o srodkowej sciezce (Madhyamaka-sastra), sktadajacy sig¢
z thumaczenia Wersetow o Madhyamace (Madhyamaka-karika) Nagardzuny oraz
komentarza nieznanego indyjskiego nauczyciela, ktoremu nadano chinskie imi¢
Chingmu. Drugim dzietem jest Traktat o 12 bramach Nagardzuny (Shiherhmen-
Iun, prawdopodobnie Dvadadasiadwara Sastra), czyli wiersze z komentarzami
Nagardzuny badz wspomnianego Chingmu. Trzecim jest Traktat w 100 wersach
(Bailun lub Pai-lun, Sata Sastra), autorstwa Arjadewy, z komentarzem niejakie-
go Wasu. Arjadewa (ok. 170-270) byt uczniem Nagardzuny i wspottworca
Madhjamaki. Niekiedy do wymienionych trzech traktatow dodaje si¢ jeszcze je-
den — przypisywany Nagardzunie Dachihdu lun, czyli Mahapradznaparamite
Sastre®. Dla przypomnienia i piszac w pewnym uproszczeniu: pisma religijne —
sutry, czyli madros$ci Buddy, opieraja si¢ gtownie na wypowiedziach, badz rze-
komych wypowiedziach Buddy Siakjamuniego, a $astry stanowia nauki i ko-
mentarze poczynione przez innych buddyjskich nauczycieli.

Warto nadmieni¢, ze cho¢ Kumaradziwa wprowadzit szkot¢ Madhjamaki do
Chin, juz wcze$niej przettumaczono Sutry Doskonatej Madrosci (Pradznapara-
mity). Jednak ttumacz z poczatku III wieku Chihchien (Chih-Chien, K’Khien)
odwotlywat si¢ przy terminach buddyjskich, takich jak ,,siunjata” i ,.tathata” (ko-
lejno: pustka czy pusto$¢ oraz tako$¢, rdzen rzeczy) do kategorii taoistycznych,
ktoérymi postugiwat si¢ neotaoista Wang Bi (226-249). Przyktadowo thumacz ten
uzyt terminu ,,ben-wu” — niebyt, z ktérego wytaniaja si¢ wszelkie formy,
w miejsce siunjaty i tathaty’.

Poczatki szkoty Sanlun Zong w Chinach to pierwsze lata V wieku i nalezy je
wigza¢ z dziatalnoscia Kumardziwy. Jego zycie zostato przedstawione w znanym
dziele Biografie stynnych mnichow. W wieku dwudziestu lat zostal wyswigcony na
mnicha, a jego matka naktaniata go, aby sprowadzit ,,prawdziwy” buddyzm z Indii
do Chin. Kumaradziwa zaczal urzeczywistnia¢ to zamierzenie dopiero w wieku po-
nad 50 lat, w 401 roku. Wtedy na prosbg krola Yao Xinga wraz z 800 mnichami
rozpoczal przektad buddyjskich sutr na jezyk chinski. Pomigdzy 401 a 413 rokiem
pod jego kierownictwem przettumaczono 35 gtownych sutr w 294 tomach.

8 I. Sieradzan, Powstanie i rozwéj szkét mahajany w Indii i Chinach, [w:] Stowo Buddy. Pisma

roznych tradycji buddyjskich, Seminarium w Ksiqznicy Pomorskiej, Szczecin — Ksiaznica Pomor-
ska 2000, s. 85; oraz P. Williams, Buddyzm mahajana, Krakéw 2000, s. 98.

Tamze, s. 97-98. Por. tez: Laozi, Ksiega dao i de z komentarzami Wang Bi, thum. A.l. Wojcik,
Krakow 2006. Jednak w $wietle dalszych moich analiz opisanych w tej rozprawie, argument
ten jest watpliwy, gdyz ttumaczenia Kumaradziwy i jego biura translatorskiego zawieraja wtre-
ty taoistyczne.
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Jeszcze kolejne osoby byly wazne dla rozwoju szkoty Sanlung w Chinach.
Pierwsza z nich byl mnich Sengzao (ok. 374 lub 378-414 lub 413), uczen i asystent
Kumaradziwy, ktory przyczynit si¢ do rozprzestrzenienia nauk swego nauczyciela
w Chinach'®. Napisat wiele wstepow do thimaczen Kumaradziwy, jak rowniez ese-
jOW wyjasniajacych czy interpretujacych nauki Madhjamaki. Zostaty one docenione
przez jemu wspodtczesnych, a pozniej, w VI wieku, odegraty wazna role w ksztatto-
waniu si¢ pogladoéw szkoty. Jego wktadem do chinskiej mysli filozoficzne;j jest syn-
teza dwoch dotychczas przeciwstawnych pojec — ti i yong, czyli noumenu i fenome-
nu, jednosci i ksztattu, ktore zostaty utozsamione i staly sig nierozdzielne''.

Druga osoba byt Daosheng (zm. 434), towarzysz poprzedniego we wczesnych
latach piatego stulecia, student Kumaradziwy, p6zniej nauczyciel w buddyjskim
centrum dydaktycznym Lushan (obecnie prowincja Jiangxi). Jego nauczanie byto
tak kontrowersyjne, ze zachowawczy w swych pogladach mnisi wygnali go z Nan-
kinu'?. Tresé jego nauk zostala blizej przedstawiona w koncowej czesci artykutu.

Trzecia osoba byt Li Zang (inaczej Hu Jizang, 549-623), uwazany za wia-
Sciwego zatozyciela Szkoty Trzech Traktatow. Cesarz Tang z dynastii Sui za-
prosit go do Swiatyni Riyan w Chang'an (obecnie Xi’an). Li Zang jest autorem
dzieta Istota Trzech Traktatow, zawierajacego podstawowe teorie, na ktorych
oparta si¢ szkota. Podkresla ona kategorie siunjaty, czyli pustki, oraz wu, czyli
nieistnienia. Utrzymuje, ze $wiat doczesny (loka), istnienie aktywne (samskrta) i
byt nieaktywny (nirwana), wszystkie sa powstatymi przyczynowo zjawiskami
(fenomenami). Zatem wszystko, co si¢ przejawia, to najwyzej zjawiska psy-
chiczne, bez prawdziwego istnienia. Pod koniec dynastii Tang (618-907) szkota
upadla®, jednak pozostawita spadek mysli buddyjskiej w postaci trwatego prze-
konania o nierzeczywistosci wszystkich rzeczy (zjawisk), wzmacniajac tym dok-
tryng Wielkiego Wozu (buddyzmu mahajany).

Najbardziej znang $wiatynia Szkoty Trzech Traktatow jest (stale rozbudo-
wywana podczas dynastii Sui i Tang) Swiatynia Qixia na Wzgérzu Qixia, nie-
opodal Nanjingu w prowingcji Jiangsu. Nauczatl w niej pierwszy patriarcha szkoty
oraz jego nastepcy: Seng Lang, Seng Quan oraz Fa Lang'*.

2. Wklad Nagardzuny i Arjadewy

W tej czesci artykutu zawartem kilka podstawowych faktow dotyczacych
tworczosci 1 zregbow filozofii oraz religii gtownych prekursorow Szkoly Trzech

1% Ling Haicheng, Buddhism in China, China Intercontinental Press 2004, s. 21-24.

""" K. Ch’en, Buddhism in China. A Historical Survey, Princeton 1973, s. 87.

Feng Youlan, Krotka historia filozofii chinskiej, Warszawa 2001, s. 282.

Por. D. Rogacz, Dharma kotem si¢ toczy. O zanikaniu szkot filozoficznych buddyzmu chinskie-
go w V=VII wieku, ,Prace Naukowe Akademii im. Jana Dtugosza w Czgstochowie. Filozofia”
2014,t. 11, s. 101-105.

' Ling Haicheng, dz. cyt., s. 24-26.
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Traktatow, czyli Nagardzuny i Arjadewy, prawdopodobnych autorow wigkszo-
$ci tekstow Trzech traktatow.

Centralna postacig szkoty Madhjamaki (Madhjamiki) jest Nagardzuna (imi¢
oznacza ,,uczony przez Nagéw”), w tradycji Zen 14. patriarcha tej szkoty, przez
niektérych uczonych uwazany za druga, po Sakjamunim, najwazniejsza postaé
buddyzmu'’. Przyznaje si¢ mu autorstwo wielu dziet buddyjskich, za autentycz-
ne jego dzielo uwaza si¢ wspomniana Madhyamaka-karike, przypisuje si¢ mu
tez Mahajane-wimsake (Dwadziescia piesni o mahajanie) oraz wspomniane:
Dvadadasiadwara Sastre i Mahapradzhaparamite Sastre, choé to ostatnie dzieto
powstato prawdopodobnie w Chinach. Nagardzung uwaza si¢ nie tylko za gle-
boko o$wieconego mistrza buddyjskiego, ale tez za tworce specyficznej dialek-
tyki. Kazda rzecz ma istnie¢ tylko dzigki swemu przeciwienstwu, rzeczy (zjawi-
ska) sa zatem relatywne, nie posiadaja osobnej natury, sa w swej istocie puste.
Wspomniana dialektyka polega na doprowadzeniu przeciwnych stanowisk do
absurdu. Ostatecznie nalezy odrzuci¢ wszelkie przeciwienstwa, co stanowi
glowne zatozenie Srodkowej Drogi Madhjamakow, czyli nalezy wybraé (wska-
zywana przez Buddg) ,,srodkowa droge” odnosnie do bytu i niebytu rzeczy czy
zjawisk, ich substancjalnosci lub nicosci'®, i przyjaé¢ Osiem Zaprzeczen: zadnego
zniesienia, tworzenia, niszczenia, zadnej wiecznosci, jedno$ci, wielosci, jak
rowniez zadnego przybycia i odejscia. W ten sposob Nagadzuna poglebit i upo-
rzadkowal nauki zawarte w Pradznaparamita-sutrze (Sutra Wyzwalajqcej Mq-
drosci'’), tworzac system filozoficzny majacy udowodnié¢ (zawarty w sutrze) do-
swiadczalny fakt o nierzeczywistosci $wiata przejawionego. W $wietle jego filo-
zofii nie jest mozliwe (pow)stawanie, przemijanie, wiecznos¢ czy zmiennos$¢ te-
go $wiata, ktory jest nierzeczywisty, pusty, co oznacza, ze zjawiska (rzeczy) nie
tyle nie istnieja jako fenomeny, co nie posiadaja swej istotnosci. Trudno osta-
tecznie rzec, ze sa, jak rowniez — ze ich nie ma, dlatego nalezy wybra¢ odpo-
wiedz, ze Prawda lezy posrodku, w pustce. Prawda w $wiecie fenomenow nie
jest ostateczng prawda, opiera si¢ na wielosci (rzeczy, zjawisk), w ktorej np. na-
uki buddyjskie sa wazne, jednak w Najwyzszej Rzeczywistosci Ostateczna
Prawda wskazuje, ze ich nie ma, gdyz maja charakter zjawiskowy. Prawdziwa

15 p. Williams, Nagarjuna, [w:] Encyclopedia of Buddhism, pod red. R.S. Buswella, Jr, t. 2, New
York 2003, s. 581-582.

16 K. Jakubczak, Madhjamaka Nagardzuny. Filozofia czy terapia, Krakow 2010, s. 184.

'" Tnne i chyba lepiej oddajace ideg zawarta w naukach sutr thumaczenie tytutu Sutry Doskonalej
Madrosci. W istocie jest to ok. 40 sutr mahajany skoncentrowanych wokoét zagadnienia urze-
czywistnienia pradzni, czyli madrosci. Sutry te stanowia cz¢$¢ Rozleglych Sutr, czyli Sutr Waj-
pulia, spisanych na przetomie er, maja wyrazne tendencje dydaktyczne, odnosza si¢ najcze¢sciej
do wydarzen na Gorze Sgpa. Wsérdd Sutr wyzwalajqcej mqdrosci znajduje sig¢ stynna Sutra
diamentowa oraz powszechnie dzi$ recytowana (§piewana) w tradycji Zen Sutra serca. Za naj-
starsza czg$¢ tych sutr uznaje si¢ Asztasahasrike, zawierajaca zapis rozméw Buddy z uczniami.
Por. 1. Fischer-Schreiber, Pradznaparamita-sutra, [w:] Encyklopedia madrosci Wschodu. Bud-
dyzm, hinduizm, taoizm, Zen, red. pol. E. i P. Trzeciakowie, Warszawa 1997, s. 258.
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Rzeczywisto$¢ jest wolna od wielosci, co oznacza nirwane. Swiat fenomenow

1 nirwana to dwie strony tego samego, zatem nie mozna osiggna¢ nirwany, jak

i $wiata zjawisk, mozna jedynie rozpoznaé t¢ podstawowa prawde'®.
Nagardzuna stwierdzit w Juktiszasztice:

Gdy widzi sig, [ze wszystko], tak jak czlowiek stworzony czarami, jest puste [...], osiaga
sig nirwang. [...] Nirwana okre$lana jest jako catkowite poznanie istnienia. [...] Jak na-
stepuje catkowite poznanie? Poprzez widzenie zaleznego powstawania'®.

Uczniem Nagardzuny byt urodzony prawdopodobnie na Cejlonie Arjadewa.
Pod imieniem Kanadewa znany jest jako 15. patriarcha szkoty Zen. Przypusz-
czalnie zostat zabity przez przeciwnikéw buddyzmu. Przypisuje si¢ mu autor-
stwo krotkich tekstow, komentarzy do pism swego mistrza. Jego Sata Sastra, jak
juz wspomniano, to jeden z podstawowych tekstow szkoty Sanlun, w ktorym au-
tor przeciwstawia si¢ teoriom filozoficznym niezgodnym z buddyzmem. W dzie-
le Catuh-$ataka (Czterysta) wyjasnia bezsubstancjalnoéé, czyli $unjate — pu-
sto$¢, odwotujac sie do dialektyki negatywnej™.

3. Wartosci pedagogiczne zawarte w traktatach Sanlung Zong

Pierwszym z trzech traktatow jest Traktat o srodkowej sciezce (Madhyama-
ka-sastra), sktadajacy sie z Madhyamaka-karika Nagardzuny oraz komentarza
Chingmu. Rdzeniem traktatu jest Madhyamaka-karika, dostepna w jezyku pol-
skim za sprawa przektadu Jacka Sieradzana®. W thumaczeniu tego religioznaw-
¢y Mulamadhyamika-karika to Traktat o podstawach Srodkowej Sciezki. Wedtug
Sarvepalliego Radhakrishnana traktat ten uwaza si¢ za niezwykle trudny tekst,
dotykajacy przede wszystkim epistemologii i ontologii. Logika i dialektyka Na-
gardzuny kaza mu ostatecznie stwierdzi¢, ze to, co pozyteczne w $wiecie do-
$wiadczalnym, stanowi jedynie przesad nauki, gdyz w ostatecznej rzeczywisto-
$ci nie ma niczego takiego, §wiat ma istnienie jedynie fenomenalne, nierzeczy-
wiste, a poznanie, rozréznienie migdzy prawda a bledem, jest niemozliwe™.

Traktat o podstawach Srodkowej Sciezki sktada sig z 27 rozdziatéw porusza-
jacych wspomniane wyzej kwestie, m.in. nastgpujace problemy i tematy: analiza
wladz zmystowych (rozdz. III), analiza pragnienia i jego podmiotu (rozdz. VI),
analiza ztozonych wytwordw — samskrta (rozdz. VII), analiza sprawcy i czynu
(rozdz. VIII), analiza przesztych i przysztych granic istnienia (rozdz. XI), anali-
za cierpienia (rozdz. XII), analiza wtlasnej natury (rozdz. XV), analiza czynu
i jego rezultatu — karmy 1 phali (rozdz. XVII), analiza indywidualnego ego

Taz, Nagardzuna, [w:] tamze, s. 225-226.

19 K. Jakubczak, dz. cyt., s. 182.

L. Fischer-Schreiber, Arjadewa, w: Encyklopedia mqdrosci Wschodu...,s. 17.

Por. Nagardzuna, Wybor pism, wybor, przekltad i wstep J. Sieradzan, Krakow 2004, s. 101-140.
Tamze, s. 102.
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(rozdz. XVIII), analiza czasu (rozdz. XIX), analiza Buddy (rozdz. XXII), analiza
btedow (rozdz. XXIII), analiza Czterech Szlachetnych Prawd (rozdz. XXIV),
analiza nirwany (rozdz. XXV), analiza (dogmatycznych) pogladow (rozdz.
XXVID®.

Celem niniejszego artykutu nie jest analiza filozoficzna czy religioznawcza
tekstu, lecz proba uchwycenia jego walorow pedagogicznych. Oprocz zaryso-
wania filozoficznych podstaw nauk buddyjskich tekst wskazuje na nieuchwytna
zmyslami prawde tych nauk, a zatem podkresla osobisty czy wiasny wysitek
cztowieka, oparty na medytacji i wgladzie, stuzacy przeniknigciu sedna nauk
buddyjskich. I cho¢ wniosek jest ogolny, zawiera si¢ w nim wymiar pedagogicz-
ny zaréwno tego, jak i innych traktatow szkoty Sanlung Zong. W kontekscie
temporalnym i kulturowym teksty te stanowia zapewne polemike z zatozeniami
innych 6wczesnych hinduskich szkot filozoficzno-religijnych, podkreslaja od-
rebnos$¢ nauk i niezalezno$¢ (wcezesnej) mahajany oraz — prawdopodobnie — ich
niezwykle wysoki poziom filozoficzny. Po czg$ci wniosek ten wynika z analizy
kolei losow Arjadewy, w ktorego okresie zycia, jak i zycia jego mistrza, docho-
dzito do walk ideologiczno-religijnych na terenie Indii.

Szukajac kolejnych waloréw pedagogicznych traktatu, nalezy wniknac
w zawarte w nim idee ontologiczne, epistemologiczne, aksjologiczne, antropo-
logiczne i etyczne oraz — przede wszystkim — odpowiedzie¢ na pytanie: czemu
one tak naprawdg stuza?

W rozdziale Il dotyczacym wiadz zmystowych Nagardzuna stwierdza, ze za
pomoca zmystow nie mozna dostrzec wlasnego ,,ja”’. Podwaza rowniez istnienie
zaro6wno przedmiotu zmystow (widzenia, styszenia itd.), jak i samego zmysthu,
wszystkich zmystow (wzroku, stuchu itd.). Przez to kwestionuje gromadzenie si¢
karmy i jej skutkoéw w postaci istnienia, narodzin, staroéci i $mierci®. Tym samym
podwaza pewne utrwalone juz sposoby postrzegania i analizowania rzeczywistosci
na Wschodzie, w Indiach. Mozna postawi¢ pytanie — czy nie chodzi tutaj wrecz
0 wytracenie ucznia — odbiorcy — z ustalonych i utrwalonych przekonan o §wiecie,
jak rowniez zakwestionowanie jego zasad tradycyjnego rozumowania? Jesli tak,
stanowi to rodzaj nauczania stosowanego pozniej w tradycji Zen (a Nagardzung
szkota Zen wyréznia jako jednego ze swoich indyjskich patriarchow)®.

W rozdziale VI Nagardzuna laczy pragnienie z jego podmiotem, osobno te
kategorie nie moga zaistnie¢. Jednocze$nie twierdzi, ze istnieja one niezaleznie
od siebie. Ostatecznie trudno udowodni¢ ich oddzielnosé, jak i wspdtistnienie.
Kontynuujac poprzednie ustalenie hermeneutyczne, mozna stwierdzi¢ konse-
kwencje w nauczaniu Nagardzuny, podwazajacego sposoby tradycyjnego po-

B Traktat o podstawach Srodkowej Sciezki, (Mulamadhyamika-karika), [w:] tamze, s. 101 i nn.
Por. tez anglojezyczny przektad: Milamadhyamakakarika of Nagarjuna. The Philosophy of the
Middle Way, wstep, tekst sanskrycki, przektad oraz przypisy D.J. Kalupahana, Delhi 1999.

2 Traktat o podstawach..., s. 105-106.

3 Por. Spiewy codzienne i ceremonie, Zwiazek Buddystow Zen ,,Sangha”, Warszawa b.d., s. 11.
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strzegania $wiata i mySlenia, a tym samym stworzenie uczniowi-odbiorcy moz-
liwosci dotarcia w ten sposdb do duchowej prawdy. Ponadto mozemy zauwazy¢
w tek$cie wielo§¢ pytan do jego odbiorcy, ktore Nagardzuna stawia, niejako
zmuszajac czytelnika do glebszego wniknigcia w istotg poruszanych spraw, an-
gazujac go mozliwie gleboko w zagadnienia™.

W rozdziale VII Nagardzuna dokonuje analizy tego, co ztozone, i stwierdza,
ze ztozone wytwory — samskarty — nie istnieja, podobnie jak nie-ztozone wytwo-
ry, zatem

[...] powstawanie, trwanie i rozpad przypominaja magiczna sztuczke, sen i bajkowy zamek?’.

W rozdziale VIII autor podwaza pewnik o istnieniu trwatego sprawcy i po-
dobnego rezultatu jego czynu, czy skutku, zatem nie istnieje jaka§ prawdziwa
czy falszywa rzeczywistos¢, jak rowniez droga do ostatecznej rzeczywistosci
czy nieba, czy tez celowo$é wszelkich wytworzonych rezultatow”®. Zatem za
pomoca logiki Nagardzuna podwaza réwniez zatozenie o skutkach praktyk du-
chowych rzekomo prowadzacych do poznania ostatecznej rzeczywistosci.

W rozdziatach IX i XVIII Nagardzuna podwaza istnienie trwalego bytu oraz
indywidualnego ego, a takze narodziny czego$ takiego i dalsze konsekwencje
jego istnienia. Autor twierdzi, ze Buddowie postugiwali si¢ podobnym terminem
jak ,,ego” ,tymczasowo”, w celu wyjasnienia ,,prawdziwe]j idei” jego braku,
kwestionujac jednak jednoczesnie istnienie ,,eg0” czy ,,nie-ego”>.

W rozdziale XII autor odmawia uznania cierpienia jako skutku przeszitych
dzialan, ponadto zaprzecza, jakoby ego bylo przyczyna cierpienia, czy tez inne
byty, nalezy zatem powatpiewaé w istnienie cierpienia®”.

Rozdzial XXIV dotyczy istnienia Czterech Szlachetnych Prawd, w tym
o istnieniu cierpienia, a takze czworakiego owocu urzeczywistnienia. Nagardzu-
na w rozdziale tym odpowiada oponentowi, ktory, trzymajac si¢ zasad logiczne-
go wnioskowania i wychodzac z zatozenia, ze wszystko jest puste, stwierdza, ze
w konsekwencji nauk Nagardzuny trzeba przyjac poglad o nieistnieniu Czterech
Szlachetnych Prawd, prawdziwego poznania, zniweczenia zludzenia, stawania
si¢ o$wieconym oraz urzeczywistnienia $ciezki duchowej. Podobnie nie istnieja:
prawdziwa Sangha (wspolnota mnichow), Dharma (nauka Buddy), a nawet
Budda. Nastegpnie oponent zarzuca Nagardzunie, ze odrzucajac Trzy Klejnoty
(Buddg, Dharmg i Sanghg), niszczy ludzkie dazenie do samorealizacji i osiagnig-
cia jej owocu oraz przekonanie o codziennym istnieniu empirycznego §wiata.

Rozdziat ten wydaje si¢ kluczowy dla zrozumienia nauk Nagardzuny. Przede
wszystkim (w odpowiedzi) stwierdza on, ze oponentowi brak prawdziwego

% Traktat o podstawach..., s. 108—109.

Tamze, s. 112.
Tamze.

® Tamze, s. 113, 123.
3 Tamze, s. 116-117.
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wgladu, dlatego nie pojmuje Sunjaty (pustki). Dlatego wtasnie nie rozumie jego
nauk i przedklada mu swoje ,,zawiedzione nadzieje”. Nauki Buddéw opieraja sig¢
na dwoch prawdach: relatywnej — §wiatowej, oraz ostatecznej. Nie znajac roézni-
cy migdzy nimi, nie sposdb pojaé prawdziwego znaczenia tych nauk. Nirwany
nie mozna zrealizowa¢ bez pojgcia ostatecznej prawdy, a tej nie da si¢ wyrazié
bez prawdy relatywnej, bez odwotania si¢ do codziennego zycia. Osoby tgpe
niewlasciwie rozumieja sunjatg. Tym samym ida na zatracenie. Sunjata stanowi
podstawe wszelkiego istnienia. Nalezy zrozumie¢, ze $unjata jest (prowizorycz-
na) nazwa, tworem mys$lowym, a jako taki uniemozliwia poznanie. To oddaje
znaczenie ,,srodkowej $ciezki” (odrzucajacej skrajnosci). Cierpienie — przykia-
dowo — nie posiada wilasnej natury, gdyz gdyby taka nature posiadato, niemoz-
liwy bytby jego kres. Podobnie z droga do o$wiecenia, gdyby posiadata wtasng
naturg, nie mozna byloby jej praktykowac. Analogicznie z posiadaniem wlasnej
natury przez cztowieka (uwazanego za wyodrgbniony byt posiadajacy strukture
,»ja”), gdyby mial jaka$ wlasna nature, to co z natura uniwersalna? To, co stale
si¢ przeksztatca, nie moze posiada¢ wilasnej prawdziwej natury, a jedynie to
prawdziwie ja posiada, co niezmienne. Zatem — gdzie to jest? Nagardzuna nie
moze pochwala¢ pogladow o istnieniu cierpienia posiadajacego wilasna nature,
gdyz taki poglad stoi na drodze pojecia ostatecznej prawdy. Z tego samego po-
wodu nie moze potwierdzi¢ prawdziwosci czyich$ przekonan o istnieniu Buddy,
Dharmy, Sanghi, Czterech Szlachetnych Prawd, Sciezki Bodhisattwy itd. Sunja-
ta jest wspotzaleznym powstawaniem, nie istnieje w oderwaniu od przejawiaja-
cego si¢ $wiata. Bez dostrzezenia pustej natury wszystkiego niemozliwa jest sa-
morealizacja’'.

W rozdziale XXV Nagardzuna stara si¢ odda¢ naturg nirwany. Nie powstaje
ona ani nie znika. Zatem nie jest bytem, ktory podlega starosci i $mierci. Nie ist-
nieje tez jako co$ niezaleznego (wyodrebnionego). Srodkowa droga to odrzuca-
nie przekonania, ze jest ona jakim$ bytem lub nie-bytem. Trzeba odrzuci¢ kon-
cepcje istnienia lub nieistnienia, jak wskazywal sam Budda. A takze jednocze-
snego istnienia i nie-istnienia, bytu i nie-bytu nirwany. Nie da si¢ powiedziec, ze
Budda czy cokolwiek istnieje, nie-istnieje, zarazem istnieje i nie-istnieje, ani tez,
Ze ani istnieje, ani nie istnieje. Samsara ($wiat przejawiony i przeksztatcajacy
si¢) nie ro6zni si¢ od nirwany, a nirwana w swej istocie od samsary. Nie ma po-
miedzy nimi réznicy. Koncepcje nirwany w jakikolwiek sposob ograniczajace ja
sa nieutrafione. Zadna Dharma (nauka Buddy) przez Budde nie zostata nikomu
przekazana.

W tej wyktadni wida¢ wyraznie zasadnicze nauki mahajany oddane chociaz-
by przez Sutre Serca Doskonatej (Wyzwalajacej) Madrosci (Pradzniaparami-
rahridaja), gdzie odnajdujemy stwierdzenia:

31 Tamze, s. 132-135.
32 Tamze, s. 135-137.
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Tutaj forma jest tylko pustka,

pustka jest tylko forma.

Forma nie jest r6zna od pustki,

Pustka nie jest rozna od formy.

Uczucia, mysli, wola

i $Swiadomos¢ sama

sa rowniez takie™.

Ostatni rozdziat dzieta odnosi si¢ do zakorzenionych pogladéw (przekonan
i wierzen), jak chociazby o przeszlym czy przysztym zyciu danej osoby, czy ist-
nieniu trwatej osoby, czy tez ego, ktore Nagardzuna podwaza. Podwaza, ponie-
waz, w mojej interpretacji, zachwianie czyim$ utartym systemem przekonan
1 wierzen moze pomoc w przekroczeniu tych ograniczajacych dojrzatos$¢ prze-
konan i umozliwi¢ wejrzenie w pustke, dos§wiadczenie nirwany. Nagardzuna za-
tem mowi do rozmowcy:

29. Poniewaz wszystko, co istnieje, posiada natur¢ Sunjaty, to gdzie, w czyim umysle

i jak tego rodzaju [falszywe] poglady dotyczace niezmienno$ci moga w ogole powstawac?

30. Z szacunkiem sklaniam si¢ przed Gautama [Budda], ktory posiadajac wspolczucie,

nauczat prawdziwej Dharmy w celu zniszczenia wszystkich [falszywych] pogladow™.

Poruszane w poszczegolnych rozdziatach Madhyamaka-kariki zagadnienia,
wszystkie one zdaja si¢ by¢ pretekstem wskazujacym na potrzebg wiasnego
wgladu (odbiorcy) pod powierzchni¢ utrwalonych schematow postrzegania
$wiata i samego siebie. Kazdy z rozdziatow zawiera to podstawowe przestanie
i jednoczes$nie sposobnos¢ dla odbiorcy. Dziatalnos¢ nauczyciela, tutaj mistrza
buddyjskiego Nagardzuny, motywowana chgcia pomocy potrzebujacym, polega
na podwazeniu ich zastanych systemow przekonan i wierzen, i wskazaniu bez-
posrednio na pustke jako prawde egzystencjalna. Prowokowanie takiego do-
$wiadczenia u ucznia przez buddyjskiego nauczyciela, motywowane jego du-
chowym altruizmem, w istocie nie odbiega jako$ specjalnie od nauk innych mi-
strzow buddyjskich, np. pozniejszych mistrzow Chan. Réznica dotyczy stoso-
wania w tym celu logiki i dialektyki, zapewne dlatego, ze dwczesne szkoty filo-
zoficzno-religijne, prowadzac dysputy i spory, bardzo czgsto odwotywaly si¢ do
takich intelektualnych srodkow.

W istocie omawiany tekst nie jest przede wszystkim filozoficzny, cho¢ moze
za taki uchodzi¢, z uwagi na odniesienia do podstawowych kategorii bytu, spo-
sobow jego poznania, istoty cztowieka, a takze nauk buddyjskich. Jest to przede
wszystkim tekst pedagogiczny, gdy uznamy, ze jego celem jest doprowadzenie,
czy tez dopomozenie uczniowi, kazdemu jego odbiorcy, do porzucenia wlasnych
utrwalonych przekonan i wierzen, i poczynienia wgladu w sedno wtasnej istoty
1 istoty rzeczywisto$ci. Traktat nie dowodzi wcale niemoznosci poznania, czy

3 Sutra Serca Doskonalej Madrosci, [w:] Spiewy..., s. 6.
3% Traktat o podstawach..., s. 140.
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tez nie skupia si¢ na idei stworzenia negatywnej dialektyki. Nawet jesli filozo-
fowie uwazaja ja za wybitne osiagnigcie filozoficzne Nagardzuny, to jest ona je-
dynie metoda czy tez mahajanistycznym ,,zr¢gcznym srodkiem” nauczania. Trak-
tat zatem wiaze sig, gdy szukamy analogii z pedagogikami Zachodu, z ideami
pedagogik zorientowanych humanistycznie, a zwlaszcza tych, ktore swoj cel
upatruja w rozwoju duchowym cztowieka, a zatem w jego pelnym rozwoju po-
znawczym, moralnym oraz $wiadomo$ciowym, podejmowanym obecnie m.in.
przez pedagogike holistyczna, glebi oraz fenomenologiczna.

Co do zawartosci pozostatych traktatow Szkoty Trzech Traktatéw, to przede
wszystkim trzeba stwierdzi¢, ze trudno do nich dotrze¢. Udalo mi zapoznac sig
z thumaczeniem na jezyk angielski, dokonanym przez religioznawce Dircka Vo-
renkampa, tekstu pt. Nagarjuna’s Treatise on the Twelve Gates and Fa-tsang’s
Commentary”, czyli Traktatu o Dwunastu Bramach Nagardzuny wraz z Komen-
tarzem Fa-tsanga. W komentatorze rozpoznajemy trzeciego patriarche szkotly
Huayan, zyjacego w drugiej potowie VII i na poczatku VIII wieku, wybitnego
nauczyciela buddyzmu, znanego i powazanego na dworze cesarzowej Wu, po-
nadto tworczego pisarza, autora okoto stu ksiazek i rozpraw. To konkretne dzie-
to zawiera m.in. 12 rozdziatow, oznaczonych jako bramy, ktére przez kontem-
placje ujetych w nich zagadnien prowadza do zrozumienia nauk Buddy, oraz
wspomniane komentarze. Bramy s tytulowane nastgpujaco: 1. Przyczyny i wa-
runki; 1. Skutki; 111. Okolicznosci; IV. Cechy; V. Personalizacja; V1. Tozsamos¢
i roznica; VL. Istnienie i nieistnienie; V. Dharma; 1X. Przyczyny i skutki;
X. Sprawczosé; X1. Czas; X11. Kreacja. Zatem sa to te same i zblizone tresci, co
w poprzednim traktacie, podane jednak w formie skondensowanej i przygoto-
wane jako podrgcznik nauczania w omawianej szkole. Tekst traktatu zawiera
ponadto wyjasnienia Fazanga, ktory szerzej komentuje glowne idee zawarte
w omawianym dziele Nagardzuny, umozliwiajac bardziej szczegotowy wglad
uczniom szkoty, a badaczom w nauczanie stosowane w Szkole Trzech Trakta-
tow. Wydaje sig, ze sednem nauczania tego tekstu jest spokojne rozwazanie
przez adeptow jego gtownych idei i ich pozarozumowy (medytacyjny) oglad.

Ostatni traktat autorstwa Arjadevy, czyli Traktat w 100 wersach (Bailun, Sa-
ta Sastra) jest w literaturze badanej problematyki najczeéciej pomijany, zwtasz-
cza jesli chodzi o opis zawartosci. Z nielicznych napomknig¢ w literaturze tema-
tu mozna stwierdzi¢, ze traktat utrwala doktryng o braku istotnosci. Do zawarto-
$ci traktatu dotartem dzigki tomowi VIII wydanej w Indiach Encyclopedia of In-
dian Philosophies. Buddhist Philosophy from 100 to 350 A.D.

Dzieto Arjadewy sktada si¢ z dziesigciu rozdzialow zatytulowanych nastepu-
jaco: L. Zrzeczenie sie Przewinien i Zastug; 11. Zaprzeczenie Ja; 111. Zaprzeczenie
Tozsamosci; IV. Zaprzeczenie Zroznicowaniu; V. Zaprzeczenie Zmystom Po-
strzegania; V1. Zaprzeczenie Odbieraniu (Istnieniu) Obiektow; VII. Odrzucenie

35 Tekst znajduje sie w pliku pdf na stronie: https://faculty.lawrence.edu/vorenkad/.
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Satkaryavada®®; VIIL. Odrzucenie Asatkaryavada®; IX. Zaprzeczenie Trwalosci;
X. Odrzucenie Blednych Pogladéw odnosnie Pusthi*®.

Zawarto$¢ dzieta nawiazuje bezposrednio do przytoczonych juz idei nauk
Nagardzuny, ale tez oddaje istot¢ toczonych przez Arjadewe dysput i sporow
z pozabuddyjskimi, czy tez hinduistycznymi, szkotami filozoficzno-religijnymi
i utrwalonymi w tych szkotach przekonaniami i wierzeniami. Traktat ma zatem
warto$¢ historyczng (dotyczaca historii filozofii indyjskiej) oraz dydaktyczna,
a wyznawcom buddyzmu, w tym Szkoty Trzech Traktatéw, dostarcza argumen-
tow przeciw gltoszonym, odrebnym od ,,Srodkowej drogi”, pogladom, uczac ich
przy tym stosowania zasad odpowiedniej logiki oraz dialektyki do przeciwsta-
wiania si¢ obcym przekonaniom. Ponadto $mier¢ samego Arjadewy wskazuje,
ze nie tak tatwo innym wyrzec si¢ swych pogladoéw, zwtaszcza jesli sa one gle-
boko zakorzenione we wlasnej wierze. Widocznie stosowanie logiki i odwoty-
wanie si¢ do dialektyki nie jest w stanie przeciwstawi¢ si¢ fanatyzmowi religij-
nemu, opartemu na wierze w skrajne poglady, ze co$ istnieje albo nie-istnigje,
jest ,takie” albo ,przeciwne”. Pustka (pusto$¢) w nauczaniu Arjadewy (jak
i Nagardzuny) ma by¢ wynikiem odrzucenia wszystkich przedstawionych w ty-
tutach rozdzialow dzieta przekonan, a takze zakwestionowania istnienia wlasne-
g0 ,,ja”3 %,

Jesli nie jesteSmy malymi, ograniczonymi i przemijajacymi ,ja”, a takze
zbiorem okreslonych przekonan i wierzen, to czym? — zdaja sig¢ dopytywac dwaj
indyjscy mistrzowie. Jesli jesteSmy pustka i1 to sobie uswiadamiamy, doswiad-
czamy, dzigki nirwanie, catkowitego poznania istnienia i (faktu) powiazania
wszystkich zjawisk, w swej istocie bezsubstancjalnych, czyli pustych. Ale to
tylko stowa, bez istotnego znaczenia, chyba Ze to, na co wskazuja, zostanie
urzeczywistnione w osobistym do$wiadczeniu (glebokiego intuicyjnego wgladu
dostepnego dzigki medytacji)®.

4. Nauczanie mistrzow Szkoly Trzech Traktatow
Jak pisat P. Williams, szkota Sanlun rozwingta si¢ w Chinach, a takze w Ja-

ponii i Korei niezaleznie od scholastycznych sporéw prowadzonych w indyjskiej
madhjamace*'. Jednak nietatwo zdoby¢ informacje o chinskich patriarchach

3% Doktryna, wedlug ktorej rzeczywisty efekt nie moze powsta¢ z przyczyny nieistniejacej czy

nierealnej. Teoria ogdlnie zalecana przez system Sakhkhya.

Doktryna, wedhug ktorej efekt materialny rozni si¢ od przyczyny go wywotujacej, a nawet nie
ma materialnej przyczyny. Ta doktryna inaczej nazywana jest ,.teoria nieistniejacego efektu”.
Aryadeva, Sataka, [w:] Encyclopedia of Indian Philosophies, t. 8: Buddhist Philosophy from
100 to 350 A.D., red. K.L. Potter, Delhi 1999, s. 215-222.

3 Tamze, s. 222.

M. Mejor, Buddyzm. Zarys historii buddyzmu w Indiach, wyd. 2, Warszawa 2001, s. 208.

4P Williams, dz. cyt., s. 98.

37

38



Istota nauczania i wartosci pedagogiczne Sanlung Zong... 97

Szkoty Trzech Traktatow i ich nauczaniu. Jak si¢ okazato, wybitny chinski filo-
zof Feng Youlan, uczen Johna Deweya, dostarczyt cze$s¢ odpowiednich tresci
w tym zakresie.

Wspomniany juz uczen i wspolpracownik Kumaradziwy mnich Sengzao zyt
zaledwie trzydziesci kilka lat. Poczatkowo byl zainteresowany taoizmem filozo-
ficznym, jednak po6zniej pochtonat go buddyzm mahajany. Jego eseje zostaty
zebrane w zbior zatytulowany Zhaolun, czyli Rozprawy Sengzhao. Z prac tych
wynika, ze thumaczenia Kumaradziwy wcale nie sa wolne od terminologii tao-
istycznej. Ich meritum dotyczy tych samych idei, ktore zademonstrowat Nagar-
dzuna. Chinski mnich przedstawial je w postaci wywodow logicznych, odwotu-
jac si¢ do ,,negatywnej” dialektyki. Wszystkie rzeczy nieustannie si¢ zmieniaja,
nigdy nie sa takie same, rzeczy z przesztosci nie sa tymi samymi w terazniejszo-
$ci, podobnie ludzie. Mozna zatem rzec: istnieje zmiana i nie ma statosci. Po-
niewaz jednak w kazdej chwili wszystko istnieje tylko w tej chwili, istniej sta-
1o$¢, nie ma zmiany. W sensie potocznym rzeczy sa yu i wu (state, istniejace
i zmienne, nieistniejace). W sensie wyzszym, rzeczy nhie sa ani yu, ani wu.
W tekscie O pradzni* nie bedqcej wiedzq Sengzhao dowodzi, ze wiedza Buddy
nie jest naprawde wiedza, gdyz istota wiedzy jest dociekanie pewnego wybrane-
go przedmiotu wiedzy. Medrzec jednak sigga do wu, ktére ,,wykracza poza
ksztalty i cechy”. Wiedza o wu to stanowienie z nim jednosci®, co oznacza nir-
wang. O takiej wiedzy nic nie mozna powiedzieé¢, mozna ja tylko pozna¢™.

W tym miejscu artykutu zostanie podjeta proba dotarcia do odpowiedzi, dla-
czego nauczanie drugiego mistrza Sanlung Daoshenga byto tak kontrowersyjne,
ze mnisi wygnali go z Nankinu. Podobno stworzyt on teorie czy doktryny tak
problematyczne i rewolucyjne, ze byly za trudne do przyjecia dla 6wczesnych,
zachowawczo zorientowanych mnichéw buddyjskich, ktérzy w rezultacie trzy-
mania si¢ swoich wyobrazen o buddyzmie publicznie go napigtnowali.

W jednej ze swych teorii Daosheng odwotat si¢ do taoistycznych idei wuwei
i wuxin (idei ,,niedziatania”, czy tez dziatania bez wysitku, niejako spontanicz-
nie, oraz idei ,,bez umystu”, towarzyszacego praktyce wuwei), by podwazy¢
wierzenie o odptacie za dobre uczynki (zgodne z przyj¢ta w buddyzmie doktryna
karmy). Cztowiek praktykujacy wuwei i wuxin nie pragnie rzeczy i nie Ignie do
nich, zatem nie wytwarza karmy, powodujacej (jakiekolwiek) skutki, zatem nie
bedzie odptaty za dobre (i zle) uczynki. Innymi stowy mistrz nie zbiera zastug.
Taka idea wiaze si¢ bez watpienia z p6zniejszym nauczaniem Chan®.

Kolejna koncepcja dotyczyta sposobu osiagnigcia stanu Buddy. W tradycji
buddyjskiej zakorzenito si¢ przeswiadczenie, ze stan Buddy jest dostgpny tylko

2 Pradznia — madro$¢ Buddy.

W niezwyklym stopniu przypomina to chinski koan Chan o Wu, po japofisku — Mu, wybitnego
chinskiego mistrza Chan Zhaozhou Congshena (778-897).

a4 Feng Youlan, dz. cyt., s. 279-282.

* Tamze, s. 283.
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dzigki stopniowemu gromadzeniu wiedzy i praktyki. Jednak Daosheng stwier-
dzil, ze stan ten osiaga si¢ dzigki Naglemu O$wieceniu. Osiagnigcie to jest sta-
nem momentalnym, dzieje si¢ w oka mgnieniu, cho¢ nie nalezy przy tym odrzu-
ca¢ znaczenia okresu przygotowawczego, czyli siegania do wiedzy i praktyki.
Osiagnigcie stanu Buddy to zjednoczenie si¢ z wu. Oznacza dostapienie jedno-
$ci, catkowitos$ci, zjednoczenia, o$wiecenia®.

Nastepna teoria mistrza Daoshenga dotyczy twierdzenia, iz kazda czujaca
istota posiada Natur¢ Buddy, czyli wrodzong kazdemu doskonato$¢. Poniewaz
nie zdaje sobie z tego sprawy, jest wplatana w koto narodzin i $mierci. Koniecz-
ne jest zatem uwierzenie w to stwierdzenie, nastgpnie stosowanie praktyk w celu
postrzezenia tej Natury. Dzieje si¢ to tylko w Naglym Os$wieceniu. Daosheng
stwierdzit:

Wyzwoli¢ si¢ od iluzji to powrdci¢ do Najwyzszej Rzeczywistosci. Powrdcié do Naj-

wyzszej Rzeczywistosci to zyska¢ Pierwotne. [...]

W buddyzmie Wiclkiego Wozu (Mahayana) o$wiecenia nie mozna szukaé przez
opuszczenie kota narodzin i §mierci. Pozostajac w nim zyskuje si¢ o$wiecenie poprzez
sprawy zycia i $mierci. [...]

Gdy ktos dociera na drugi brzeg — nie dociera na drugi brzeg. Nie dotrze¢ i nie nie dotrze¢
—to w rzeczywistos$ci dotrze¢. Ten brzeg to zycie i $mier¢, drugi brzeg to Nirwana. [...]

Zobaczy¢ Buddg to nie zobaczy¢ Buddy. Zobaczy¢, ze nie ma Buddy, to naprawde¢
zobaczy¢ Budde?.

Daosheng stwierdzit, ze §wiat Buddy nie jest ,,gdzie$ indziej”, lecz w tym
swiecie, dla Buddy nie ma jakiej$ specjalnej ,,Czystej Ziemi”. Stanowi to nawia-
zanie do nauk buddyjskiej szkoty chinskiej wiasnie tak nazwanej*. Ponadto
p6zniej bodajze najwybitniejszy japonski mnich Zen Dogen stwierdzil, ze nie
ma zadnej roznicy miedzy samsara a nirwana*’.

Daosheng utrzymywatl takze, ze nawet istoty sprzeciwiajace si¢ buddyzmowi
sa w stanie urzeczywistni¢ stan Buddy. Bylo to w sprzecznos$ci z przekazem za-
wartym w dotychczasowym niepelnym tlumaczeniu sutry Paranirvana i w re-
zultacie mnicha czasowo wygnano z owczesnej stolicy, Nankinu. Jednak poz-
niejsze thumaczenie sutry potwierdzito nauki tego mistrza.

Odwotat si¢ on rowniez do istoty hermeneutyki, gdy powiedzial:

Symbol stuzy do wyrazenia idei i zostaje zapomniany, kiedy idea zostata zrozumiana.
Stowa shiza do wyjasnienia mysli i powinny zamilknag¢, kiedy mysl zostala pojeta™.

Na najwyzszym poziomie poznania stowa nie oddaja prawdy. Dlatego Bud-
da tak czgsto milczal, pytany o rzeczy ostateczne. Wyglada na to, ze nauki mi-

" Tamze, s. 283-284.

47 Tamze, s. 287.

* Chodzi o Jingtii — Szkote Czystej Krainy (Ziemi).

4 Por. P. Zielinski, Wartosci pedagogiczne w nauczaniu Déogena, ,Studia z Teorii Wychowania”
2016, t. 7, nr 3 (16).

0 Feng Youlan, dz. cyt., s. 287.
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strza z V wieku poprzedzity nadejscie Chan w VI wieku, a zatem szkota ta naj-
wyrazniej powstala nie tylko w oparciu o nauki hinduskiego mistrza Bodhid-
harmy. Istnieja tez wyrazne zwiazki my$li Daoshenga z naukami Mencjusza
1 nadchodzacym neokonfucjanizmem. Wszak kazdy cztowiek moze zosta¢ (jak
twierdzil Mencjusz) Yao i Shunem”'.

Jeszcze jeden mnich Sanlun nazwiskiem Jizang, zyjacy w VI i VII wieku,
zaznaczyt si¢ w filozoficznej i religijnej mysli buddyjskiej. Postaral si¢ on o do-
ktadne wyjasnienie teorii podwojnej prawdy, czyli prawdy w sensie potocznym
oraz w sensie wyzszym. Chodzi o to, ze najwyzsza prawda na poziomie potocz-
nym jest na wyzszym poziomie ledwie prawda w sensie potocznym’>. Omawia-
ny mnich wyréznit w Erdizhang — Eseju o dwoch poziomach dyskursu cztery
poziomy teorii podwojnej prawdy.

Pierwszy z nich odnosi si¢ do ludzi, ktdrzy postrzegaja wszystkie rzeczy ja-
ko yu, czyli posiadajace swa istotg, a zupetnie pomijaja wu. Takim ludziom bud-
dowie przekazuja, ze w prawdziwe] rzeczywistosci wszystkie rzeczy sa puste,
czyli sa wu. Prawda w sensie potocznym to utrzymywanie, ze sa one yu,
a w WyZszym, 7€ Sa Wu.

Na drugim poziomie ludzie moga utrzymywac przekonanie, ze wszystkie
rzeczy sa zard6wno yu, jak i wu, co jest prawda potoczna. Prawda wyzsza jest
twierdzenie, Ze nie sa one ani yu, ani wu.

Trzeci poziom powyzsze stwierdzenie traktuje jako prawde potoczna, gdyz
weciaz podkresla ono rozrdznienie. Prawda wyzsza jest tutaj dowodzenie, ze rze-
czy nie sa yu i wu, ani nie-yu, ani nie-wu’>.

Na omowieniu tych trzech poziomoéw Feng Youlan konczy kwestig, jednak
Alan Fox podaje jeszcze czwarty poziom, wynikajacy z tekstu mistrza.

Na czwartym poziomie odrzuca si¢ wszelkie punkty widzenia, niezaleznie
od ich terapeutycznej czy soteriologicznej skutecznosci. Ich wartos¢ moze lezec
w tym, ze zniechegcaja do przywiazywania si¢ i uzalezniania od jakichkolwiek
pogladow i wierzen. Jednak Zaden punkt widzenia nie moze by¢ uznany za abso-
lutnie prawdziwy.

Mamy tu zatem wyrazne odwotania do postmodernizmu i pedagogiki post-
modernistycznej. Po pierwsze, zadne stanowisko, zadna prawda nie jest osta-
teczna, co oddaje postmodernistyczny pluralizm. Po drugie, nie ma zadnego po-
ziomu, ktoérego nie mozna by podwazy¢, stosujac dekonstruowanie (jak u Jacquesa
Derridy), mozna podwazy¢ wszelkie rzekomo ostateczne prawdy czy stanowi-
ska, albo tez sady o rzeczywistosci>”.

Sam Jizang byt wybitnym mnichem buddyjskim, ktory walnie przyczynit si¢
do wzmocnienia nowej religii w Chinach. Napisat okoto 50 tekstow, glownie

Tamze, s. 287-288. Yao i Shun to legendarni wielcy chinscy krélowie-medrcy.

2 Tamze, s. 277.

> Tamze, s. 277-278.

A. Fox, Jizang, [w:] Wielcy mysliciele Wschodu, opr. 1.P. McGreal, Warszawa 1997, s. 109.
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komentarzy, powielat i rozpowszechniat sutry buddyjskie, szczegolnie Sutre Lo-
tosu, wiele podrozowat po Chinach, dajac liczne wyktady, uzyskat tez poparcie
cesarza Gaozu dotyczace upowszechniania buddyzmu, pod koniec zycia zostat
opatem az w czterech §wiatyniach buddyjskich>.

Uzyte w omoéwionym tekscie stownictwo z uzyciem kategorii yu i wu wska-
zuje roOwniez na bliskie zwiazki znaczeniowe miedzy wczesnym chinskim bud-
dyzmem a taoizmem. W taoizmie wu to wyjscie poza ksztalty i cechy, w buddy-
zmie to wyjscie poza wszystkie proby dookreslenia czego$. W taoizmie Zhuang-
zego 1 buddyzmie stosuje si¢ zatem t¢ sama metod¢ ujmowania zagadnien i kon-
cowych wynikow®. Dyskurs moze by¢ prowadzony na réznych poziomach, dla-
tego pewne uzyte sformutowania moga wygladac¢ na sprzeczne ze soba, cho¢ ta-
kimi nie sa. W tym kontekscie czgste milczenie Buddy oraz taoistycznego mi-
strza Yang Zhu wydaje si¢ by¢ dobra odpowiedzia, czy tez jest jak najbardziej
uzasadnione. Jizang zastynat tez z powiedzenia:

Odrzucenie tego, co biedne,
ujawnienie tego, co poprawne’’,

ktére wydaje sig oddawac istote Diltheyowskiej hermeneutyki, metody poznania
opartej na rozumieniu, odwolujacym si¢ do intuicji, a sama hermeneutyka jako
nauka o tym procesie spetnia dwie funkcje — opisowa i regulatywno-norma-
tywnafg.

Dzigki Sanlung Zong powoli zaczeta krystalizowac si¢ w Chinach niezwykta
metoda nauczania duchowego, wyraznie powiazana z tzw. taoizmem filozoficz-
nym (daojia)”, jednak w coraz wigkszym stopniu wyzbywajaca si¢ elementow
filozofii i wszelkich spekulacji, a odwotujaca si¢ coraz bardziej do paradoksal-
nych stwierdzen, majacych wstrzasna¢ utrwalonym systemem przekonan ucznia
na temat $wiata i jego samego, a tym samym otwierajaca dostep do intuicji
i iluminacji, umozliwiajaca Nagte O§wiecenie. Jesli zwykte wychowanie potrak-
tujemy jako ksztaltowanie systemu przekonan i wierzen, to stosowane tu wy-
chowanie i samowychowanie byto nadzwyczajne, gdyz w pewnej fazie tego pro-
cesu polegato na wstrzasaniu i obalaniu czyich§ utrwalonych przekonan i wie-
rzen w celu poznania przezen Rzeczywistosci. Metoda ta zostata rozwinigta
i dopracowana w chinskiej szkole Chan oraz jej kontynuacjach i odmianach
w innych krajach dalekowschodnich.

> Tamze, s. 105-106; por. tez: Lin Sen-shou, Chi Tsang, ,,Tzu Chi” 2004, t. 11, nr 4.

36 Feng Youlan, dz. cyt., s. 279.

57 A. Fox, dz. cyt., s. 106.

8 K. Ablewicz, Hermeneutyka i fenomenologia a pedagogika, [w:] Podstawy metodologii badar
w pedagogice, red. S. Palka, Gdansk 2010, s. 108.

Por. P. Zielinski, Taoistyczne..., s. 180 i nn.
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Zakonczenie

Istota nauczania i walory wychowawcze buddyjskiej chinskiej Szkoty
Trzech Traktatow — Sanlung Zong tkwia przede wszystkim w tworczej zmianie
tresci nauczania indyjskich patriarchéw buddyzmu: Nagradzuny i Ajurdewy, po-
legajacej na stworzeniu podstaw pod zaistnienie niezwyktego wytworu chinskiej
kultury — buddyzmu Chan i jego ,,paradoksalnej” metody nauczania. Mistrzowie
szkoty Sanlung powatpiewali tez w istnienie trwatego ludzkiego ,,ja”, co znala-
zto swoje odbicie w dorobku wspodtczesnej pedagogiki, gdyz doktadniejsza ana-
liza ludzkiej tozsamosci, jako wewnetrznego zrodta wszelkiej podmiotowosci
ludzkiego zachowania i dziatania, pozwala stwierdzi¢ brak trwalej podstawy
wskazanego stanu rzeczy™. Przedstawiciele szkoty odwotywali sig tez do metod
hermeneutycznej i fenomenologicznej w prowadzonym nauczaniu, a takze
wskazywali na pluralizm oraz dekonstrukcjonizm, uwidoczniony w filozofii
postmodernizmu, a takze we wspolczesnej pedagogice postmodernistycznej, kto-
ra zdaniem Bogustawa Sliwerskiego stanowi trzecia faze rozwoju pedagogiki
w naszym kraju®'. Chodzi tu gléwnie o to, ze starozytne usitowania mistrzow
Szkoty Trzech Traktatow sa zgodne z nowszymi ustaleniami nauk pedagogicz-
nych i stuza odpowiedzi na stawiane wciaz pytanie o sedno procesu wychowania
i samowychowania cztowieka. Samorealizacja jako jedna z najistotniejszych ka-
tegorii pedagogicznym w $wietle zaprezentowanych traktatow i nauk buddyj-
skiej szkoty Sanlung Zong jest rozumiana jako doswiadczenie Sunjaty.
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The essence of teaching and pedagogical values of Sanlung Zong
— the Chinese school of Mahayana

Summary

In this dissertation, the author seeks the essence of upbringing and upbringing values of the Chi-
nese Three Treatise School, namely Sanlung Zong. Referring to the hermeneutic method, he re-
views the treatises of Nagarjuna and Ayurveda, and also the works of the Chinese masters of this
school — Sengzao, Daosheng, and also Jizang. As it was revealed, the school in question consti-
tutes a link between philosophically-oriented Indian Buddhism and Chinese, intuitive Buddhism.
The methods of instruction emerging within this school clearly evolve in the direction of the spe-
cific character of instruction of the school of Chan and Zen. Comparative studies into the contents
of the school in question and contemporary pedagogics, first and foremost, made visible analogies
with a more profound understanding of the identity of a human being, the application of the fol-
lowing methods: hermeneutic and phenomenological in upbringing, and also with the pluralism
and deconstructionism of post-modernistic pedagogics.

Keywords: teaching and upbringing in the Far East; Three Treatise School — Sanlung Zong; hu-
manistic pedagogics; Buddhist upbringing; Mahayana Buddhism.



