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Jubileusz odzyskania niepodleglosci sktania do przemyslen dotyczacych
czynnikow, ktore doprowadzity do odrodzenia Polski po 123 latach politycznego
niebytu. Refleksja na ten temat na ogét koncentruje si¢ wokét czynu zbrojnego,
majacego oczywiscie ogromne znaczenie, rzadko jednak dostrzega si¢ duchowy
wymiar tego wydarzenia. Tymczasem Polska przez cale lata niewoli trwata
przede wszystkim w §wiadomosci Polakow jako duchowe dziedzictwo. Powsta-
nia i czyn zbrojny, ktore ostatecznie przywrocity jej byt polityczny byty realizacja
marzenia, zyjacego przez ponad wiek w zbiorowej $wiadomosci narodu. Obywa-
telstwo nieistniejgcego panstwa wigzato si¢ z podporzadkowaniem wartosci du-
chowej jaka byla Ojczyzna, wartosci pomniejszych ( dobr materialnych, wygod-
nego zycia, a czasem osobistego bezpieczenstwa). Taka wizja ,,obywatelskos$ci”
doskonale koresponduje z koncepcjg niemieckiego uczonego Fryderyka Wil-
helma Foerstera, ktory posiadat wyjatkowa umieje¢tno$¢ postrzegania codzien-
nych do$wiadczen ludzkich w perspektywie wiecznos$ci. Wskazywal, ze tak
W zyciu osobistym, jak publicznym niezbe¢dna jest umiej¢tnos¢ podporzadkowa-
nia egoistycznych pragnien wyptywajacych z nizszej natury ludzkiej, naturze
wyzszej majacej swoje zrodto w Bogu. Z tego wzgledu uznawat religijnosc jako
najwazniejszg sit¢ ksztattujgca charakter, a nie jako jeden z mozliwych kontek-
stow wychowania.
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Jedng z istotnych kwestii analizowanych przez Foerstera byly zasady zycia
spolecznego. Poswiecit temu zagadnieniu kilka opracowan. Przyktadem moga
by¢ Chrzescijanstwo i walka klas, Wychowanie obywatelskie, zbior tekstow
Etyka i polityka®. Problematyka ta pojawia si¢ rowniez w tekstach dotyczacych
zagadnien stricte wychowawczych

W prezentowanym tek$cie zdecydowatem si¢ zestawi¢ foersterowska kon-
cepcje wychowania obywatelskiego z katolicka etyka spoteczna. Sktonita mnie
do tego nie tylko zbiezno$¢ wielu sadéw autora z katolicka wizja spoleczenstwa,
ale tez wspoélna plaszczyzna, na ktorej niekatolicki autor i Kosciot analizujg za-
sady zycia spotecznego i obowiazki obywatelskie. Zbiezno$¢ pogladow zaska-
kuje, Foerster nie byl wszak formalnym cztonkiem wspolnoty rzymskokatolic-
kiej, a nawet na pewnym etapie swojego zycia byl zawzietym wrogiem Kosciota?,
Wydaje sig, ze fenomen Foerstera polega wlasnie na tym, ze jest jednym z nie-
wielu, a moze jedynym niekatolikiem, ktory dostrzegat w Kosciele nie tylko wa-
lor kulturotworczy, docenial 1 podziwiat jego uniwersalizm, teologi¢ i filozofig,
ale przede wszystkim rozumial znaczenie jego zbawczej misji. Zapewne z tego
wzgledu dzieta wychowanego w kulturze protestanckiej, uksztaltowanego w wol-
nomyslicielskim $rodowisku autora znalazty miejsce w wiekszosci katolickich
bibliotek migdzywojennej Polski i byly obficie cytowane przez autoréw katolic-
kich (zeby przytoczy¢ choc¢by Jacka Woronieckiego, autora Katolickiej etyki wy-
chowawczej).

Mysl wychowawczg Foerstera warto przypomnie¢ jeszcze z jednego powodu.
O ile w pierwszych dekadach XX wieku (1900-1939) byta ona w Polsce szeroko
dyskutowana, po Il wojnie §wiatowej wybitny uczony zostal zmarginalizowany.
O ile mozna zrozumie¢, ze dzieta Foerstera nie ukazywatly si¢ w latach 1945—
1989, zadziwia, ze po przemianach ustrojowych nie wznowiono, zadnych z jego
dziet, a oprocz prac Danuty Kozmian i Janiny Kostkiewicz nie ukazato si¢ zadne
szersze omoOwienie foersterowskiej mysli pedagogicznej. Przypominanie mysli
Foerstera ma na celu nie tylko uzupekienie pewnej luki, ktora na przestrzeni
ostatniego potwiecza wytworzyta si¢ w dziedzinie historii mysli pedagogicznej,
ale takze ukazanie aktualnos$ci spostrzezen i rozwigzan wychowawczych propo-
nowanych przez wybitnego moraliste. Wydaje si¢ to szczegélnie wazne

1 F.W. Foerster, Wychowanie obywatelskie, Lwow — Warszawa 1936; tenze, Chrzescijaristwo
i walka klas, Warszawa 1910; tenze, Etyka i polityka, Lwow 1926. Problem wychowania oby-
watelskiego obecny jest wlasciwie w kazdym z dziet Foerstera, chociaz nie sa one po§wigcone
bezposrednio zyciu politycznemu. Mozna sadzi¢, ze wynika to z faktu, ze formacje polityczna
postrzegal on jako element ogdlnej formacji moralnej cztowieka (co jest glowna teza przedsta-
wianego artykutu)

Jak sam twierdzil, wynikato to z tego, Zze na instytucj¢ patrzyl przez pryzmat niedostatkow
i bledow ludzi, ktoérzy z natury rzeczy nie moga nigdy zupeie si¢ pozby¢ swych utomnosci,
choéby stuzyli najwznio$lejszym ideatom i najlepiej zorganizowanej instytucji. Por. F.W. Foer-
ster, Studenci wobec katolicyzmu, Warszawa 1911, s. 11.
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w czasach wspolczesnych, kiedy odczuwamy w szczegdlny sposob atrofie zycia
wspolnotowego i brak odpowiedzialnos$ci za panstwo.

W swojej refleksji na temat wychowania obywatelskiego autor odbiegat od
klasycznego ujecia prezentowanego we wspotczesnych mu publikacjach poswig-
conych temu zagadnieniu. Podkreslal, ze ksztaltowanie obywatela jest nie tyle
zagadnieniem politycznym ile moralnym. W zwigzku z powyzszym wigzanie
»obywatelskosci” z biezacymi potrzebami panstwa uwazalt za nieporozumienie.
Postawa obywatelska musiataby si¢ bowiem zmienia¢ wraz z ewolucja interesow
panstwowych, zamiast by¢ statym nastawieniem woli ku budowaniu sprawiedli-
wego tadu spotecznego. W zwiazku z powyzszym zalecal, aby w dyskusjach na
temat formacji obywatelskiej oderwac si¢ od poje¢ wyjetych z ,,gwary demokra-
tycznej” i wyswobodzi¢ si¢ z ,,pogladow klasowych i zacie$nienia partyjnego™.
Dopiero opierajac si¢ na zasadach moralnych mozliwe bedzie stworzenie trwatej
wspolnoty panstwowej przez ludzi, ktorych poglady dotyczace biezacych zagad-
nien zycia spotecznego rdznig si¢ od siebie. Rzeczywista kultura obywatelska,
zdaniem Foerstera moze rozwija¢ si¢ tylko poprzez glgbokie zakorzenienie
w kulturze moralnej, ,,obywatelsko$¢™ jest bowiem elementem zycia moralnego®.
Niezrozumienie tego faktu sprawia, ze jednostka zamiast wrasta¢ we wspdlnote,
czuje si¢ w nia wiaczana sitami zewnetrznymi, tymczasem kultura moralna ma-
jaca wymiar jednostkowy (wewnetrzny) a jednoczesnie zakorzeniona w etosie
spoteczenstwa, przyczynia si¢ do taczenia jednostek na poziomie zycia ducho-
wego. Przeniesienie dyskusji o wychowaniu obywatelskim z ptaszczyzny poli-
tycznej na moralng jest zatem pierwszym krokiem na drodze ksztaltowania po-
staw prospotecznych.

Fakt, ze moralnos¢ jest w pierwszej kolejnosci elementem zycia wewnetrz-
nego cztowieka mial zdaniem Foerstera kapitalne znaczenie. Najwickszym bte-
dem w jej pojmowaniu byto jego zdaniem przekonanie, ze shuzy ona wytacznie
regulacji stosunkéw z innymi ludzmi®. Niedostrzeganie osobistych korzysci pty-
nacych z przestrzegania zasad moralnych pozostawia czlowieka w przekonaniu,
ze zycie moralne to nieustanne po$wigcanie wlasnego dobra, dobru ogdlnemu,
a zasady etyczne to zbior zakazow, nie za$ drogowskazow utatwiajgcych orien-
tacje w meandrach codziennych wyboréw zyciowych. Bezposrednim nastgp-
stwem takiej postawy jest zamykanie si¢ we wlasnym egoizmie, postrzeganie in-
teresu grupy, jako zasadniczo sprzecznego z dobrem osobistym, co wyklucza
swiadomo$¢ dobra wspdlnego. Kolejnym krokiem na drodze formacji obywatel-
skiej jest zatem przywrocenie wlasciwej perspektywy postrzegania zycia moral-
nego. Uswiadomienie, ze przyczynia si¢ ono do budowania wewnetrznej harmo-
nii, umozliwia zapanowanie nad wtasnymi stabo$ciami i ograniczeniami. W fo-
ersterowskiej wizji sprawiedliwy tad polityczny, jest w znacznym stopniu

8 F.W. Foerster, Wychowanie..., s. 14-15.
4 Tamze,s. 21.
5 F.W. Foerster, Etyka i polityka, Lwow 1926, s. 114-115.
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pochodna porzadku wewnetrznego obywateli. Jednostki zdominowane przez par-
tykularne dazenia postrzegaja porzadek spoteczny wylacznie przez pryzmat oso-
bistych korzysci. Zamiast budowania wspdlnoty, oczekuja od niej wylacznie za-
spokojenia wtasnych potrzeb, dlatego tez wychowanie polityczne wymaga
przede wszystkim podporzadkowania dazen wyptywajacych z zycia zmystowego
statym zasadom moralnym, majgcym swoje zrodto w Bogu®.

Religijne uzasadnienie norm moralnych nadaje im charakteru fundamental-
nego. Pociaga to za soba istotng konsekwencj¢. Zakorzenione w duszy prawo
moralne, $wiadomo$¢ istnienia wartosci przekraczajacych jednostkowe dazenia,
uwrazliwia czlowieka na potrzeby innych, stanowi uzasadnienie dla pracy na
rzecz spoteczenstwa, z drugiej za$ strony jest podstawa do przeciwstawienia si¢
prawu stanowionemu jesli narusza ono prawo przyrodzone. Chroni w ten sposob
godnos¢ 1 wewnetrzng wolno$¢ osoby ludzkiej. Prawdziwos¢ tej tezy potwier-
dzaja liczne przyktady poczawszy od Tomasza More’a, skoficzywszy na rtm. Wi-
toldzie Pileckim i ptk. Lukaszu Cieplinskim. Postawa, jaka zachowali w godzinie
ostatecznej proby, nie wynikata z przekonan politycznych, ani tym bardziej
z osobistego interesu, ale z glebokiej wiary 1 glgboko ugruntowanych zasad mo-
ralnych, towarzyszacych im w codziennym zyciu. ,,To co ma nastapic jest w reku
Boga, ktorego btagam by podsunat sercu krdla swoja najwyzsza wole, a ja zebym
si¢ troszczyt tylko o dobro mojej duszy, zwracajac mato uwagi na moje ciato
[...]” —pisal wjednym z listow wieziennych Tomasz More’. Czterysta szesna$cie
lat po6zniej, w roku 1951 ptk. Lukasz Cieplinski napisat podobne stowa w grypsie
do bliskich: ,,odbiorg mi tylko zycie, a to nie najwazniejsze. Ciesze sig, ze bede
zamordowany, jako katolik za wiarg $wigta, jako Polak, za Polske niepodlegta
i szczedliwa, jako czlowiek za prawde i sprawiedliwo$¢™®. Wyzwolenie sig
z ,,gwary demokratycznej i zacie$nienia partyjnego” klarownie wyrazil inny zot-
nierz powstania antykomunistycznego kpt. Wtadystaw Lukasiuk ps. ,,Mtot”
w ulotce skierowanej do zotierzy LWP: , nie obchodza nas zadne partie, te czy inne
programy, my chcemy Polski chrze$cijanskiej, Polski polskiej”™. Catg trojke bohate-
row cechuje przeswiadczenie o istnieniu wartosci, wobec ktorych zycie, uznawane
za najwyzsze dobro, jakie cztowiek posiada, wydaje si¢ czym$ znikomym.

Podkreslana przez Foerstera zalezno$¢ miedzy wiasciwie uksztattowanym
sumieniem a zyciem spotecznym jeszcze mocniej jest wyartykutowana w etyce
katolickiej, zgodnie z ktora zyciem spotecznym kierujg dwie cnoty: sprawiedli-
wos$¢ 1 mitosé. W swoim monumentalnym dziele Katolicka etyka wychowawcza
0. Jacek Woroniecki zwraca uwage, ze nie istnieje wyodrebniona cnota mitosci

Tamze, s. 107.

7 T. More, List do Matgorzaty Roper. Pisma wiezienne, Warszawa 2017, s. 128.

Gryps pik. Lukasza Cieplinskiego z celi $mierci z 1951 r., por. J. Wieliczko-Szarek, Zofnierze
Wykleci. Nieztomni bohaterowie, Krakow 2013, s. 113.

9 Ulotka kpt. ,,Mlota” do zomierzy LWP, 1946, Nieztomni com/cytaty/wladyslaw-lukasiuk-Mtot-
o walce/, [dostep: 26.09.2018].
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blizniego. ,,Teologiczna cnota mitosci nie wymaga bysmy kochali blizniego ze
wzgledu na niego samego, cechy jakie posiada, ale ze wzgledu na Boga, [...]
dlatego, ze Bog go kocha %, Moralne zobowigzania wobec 0s6b zyjacych w ra-
mach tej samej wspolnoty znajdujac uzasadnienie w mito$ci Boga staja si¢ czyms
wigcej niz umowg spoteczng. Woroniecki, podobnie jak Foerster, uwaza, ze zbu-
dowanie prawidtowych relacji wylacznie w oparciu o sprawiedliwy podziatu
dobr (jak zaklada umowa spoleczna) jest niemozliwe, gdyz uznanie przyrodzo-
nych praw warstw uposledzonych, przez grupy z takich czy innych wzgledow
uprzywilejowane, wymaga uprzedniego przekonstruowania wlasnego wngtrza,
spojrzenia na sprawiedliwo$¢ przez pryzmat Bozej mitoscit?.

Obowigzki obywateli wobec wspdlnoty sa w katolickiej nauce spolecznej
okreslane mianem sprawiedliwosci wspotdzielczej. Wynikaja z niej trzy zasadni-
cze powinno$ci wobec pafistwa: ofiara z majatku, ofiara z zycia i ofiara pracy*?.
Jednostka uspoteczniona, wypetniajac je w sposob wolny, przyczynia si¢ do roz-
woju wspoélnoty, w ktdrej zyje i do ochrony szeroko rozumianych dobr przez nig
wytworzonych®?,

Wsréd najwazniejszych przyczyn niesprawiedliwosci spotecznej Kosciot
wskazuje odrzucenie chrzescijanskich zasad moralnych. W encyklice Sapientiae
Christianae (O obowigzkach chrzescijan jako obywateli) papiez Leon XIII zwra-
cal uwage na kwestig, ktoéra wielokrotnie pojawi sie¢ w dzietach Foerstera, a mia-
nowicie na fakt, ze rozwojowi technicznemu towarzyszy moralny regres, ktdrego
bezposrednim skutkiem jest chwiejnos$¢ porzadku spotecznego. W sytuacji braku
statych zasad, dla zapewnienia tadu, niezbe¢dna jest brutalna sita, a wowczas swo-
bodne postuszenstwo obywatelskie zamienia si¢ w stuzalczo$¢'. Taka sytuacja
jest niekorzystna zarowno z punktu widzenia jednostki, jak i zbiorowosci. Wy-
muszone postuszenstwo obywatelskie sprawia bowiem, ze jednostka nie od-
czuwa wigzi ze wspdlnota, osobistej odpowiedzialnosci za panstwo, traktujac je
jako jedng z wielu doswiadczanych opresji. Brakuje jej motywacji, zeby stawac
w obronie interesOw panstwowych, a w skrajnych przypadkach wystepuje prze-
ciwko nim.

Na ten aspekt postawy obywatelskiej zwracal takze uwage Foerster. Jego zda-
niem cztowiek ma naturalng potrzebe postuszenstwa i autorytetu. Chce on jednak
stucha¢ ,jako osoba moralna, a nie jak chlostany pies”®. Jesli podstawa podpo-
rzadkowania si¢ autorytetowi jest akt woli, autorytet nie tylko nie ogranicza, ale

10°J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. Il: Etyka szczegétowa, cz. 2, Lublin 1986, s. 5.

1 Tamze, s. 8. Proby zaprowadzenie sprawiedliwosci bez mitosci na ogét konczyty sie kleska.

Przyktadem moze by¢ ludobojstwo we Francji w czasie rewolucji 1789 czy zbrodnie rewolucji

bolszewickie;j.

Tamze, s. 86.

Tamze.

14 Leon XIlI, Sapientiae Christianae (O obowigzkach chrzescijan jako obywateli), \Warszawa
2003, s. 6-7.

15 F.W. Foerster, Wychowanie obywatelskie..., s. 47.
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wrecz wzmacnia wewnetrzng wolno$¢ cztowieka, uczy bowiem panowania nad
nieuporzadkowanymi stanami psychicznymi®®, Brak karno$ci, uleganie instynk-
tom moze zniewala¢ czlowieka w wickszym stopniu niz zewnetrzny autorytet.
Przyczynia si¢ on bowiem w pierwszej kolejnosci do dezintegracji wewnetrznej
jednostek, a w konsekwencji wskutek zderzenia indywidualnych egoizméw do
rozpadu wiezi spotecznych®.

Podobnie jak Kosciot Foerster byt zdania, ze panstwo nie jest ostatecznym
celem czlowieka, jego autorytet (podobnie zreszta jak kazdy inny autorytet ziem-
ski) wynika z najwyzszego autorytetu Boga. ,,Bez Syna Bozego, ktory stal si¢
Cialem, nie moze trwac zadna kultura ludzka, a dusza cztowieka i spoteczenstwa
bez ratunku musi ulec demonicznym potegom ludzkiej natury”’®. Dlatego tez
»wyzwalanie” cztowieka z religii, rozpoczete w X VIII wieku doprowadzito zda-
niem niemieckiego uczonego do zupetnej pustki i martwoty ducha spoteczenstw
w wieku XX. W wymiarze politycznym doprowadzito to do uwolnienia sil, ktore,
zawladnegty Rosja, a wkrotce (Foerster pisal te stowa w roku 1930) miaty opano-
wac Niemcy i calg Europg. Chaos moralny jaki wywotato oderwanie edukacji od
statych zasad religii Foerster zilustrowat stwierdzeniem francuskiego inspektora
szkolnego Luciena Romiera: ,,rozdziat szkoty od tradycji, wtracit nasz kraj w stan
niepewnosci, uczynit z nas improwizatoréw z zasady”'®. Romier nie pisze tu
wprawdzie wprost o religii tylko o tradycji, jednak z kontekstu (jego refleksja
dotyczy laicyzacji szkot) mozna domyslec¢ si¢ o jakie tradycje chodzi.

Wychowanie cztowieka, a tym samym wychowanie obywatela, zdaniem Fo-
erstera, nie jest mozliwe w oderwaniu od religii. Tylko ona umozliwia mu bo-
wiem odkrycie swojej wyzszej natury, uswiadamia jego ostateczne przeznacze-
nie, otwiera go na wyzsze idealy. Poprzez rozgraniczenie miedzy duchem, a na-
tura, religia chrzescijanska wprowadza wewnetrzny tad, wyodrebniajac w czlo-
wieku pierwiastek rozkazodawczy i sfere zobowigzang do postuszenstwa?. Zda-
niem Foerstera wlasnie z odrzucenia religii wynikalo samoubodstwienie czto-
wieka, koncepcja samozbawienia, wskutek ktorej cztowiek stat si¢ prozny zakta-
many i egoistyczny?’. Przemieni¢ ludzkie wnetrze moze tylko najwyzsza du-
chowa potega docierajgc tam, gdzie zadna witadza panstwowa dotrze¢ nie jest
w stanie — pisat w Starym i nowym wychowaniu®.

Jako przyktad wtasciwego rozumienia zasad zycia spotecznego Foerster po-
dawat Polske. Niewatpliwie ze wzgledu na specyfike swoich dziejéw podwaliny
polskiej panstwowos$ci musiaty najpierw narodzi¢ si¢ w duszach, zanim wyrazity

16
17

Tamze, s. 68.

Tamze, s. 78.

18 F.W. Foerster, Religia a ksztatcenie charakteru, Poznan 1930, s. VII-VIII.
19 Tamze, s. 16.

20 Tamze, s. 27-28.

2L F.W. Foerster, Stare i nowe wychowanie, Katowice 1938, s. 19-20.

22 Tamze, s. 12.



Koncepcja wychowania obywatelskiego... 81

sie¢ w czynach. W sytuacji braku scalajacej instytucji jaka jest panstwo, funda-
mentem wigzi stawala si¢ kultura majaca swe zrodto i nalezaca do sfery ducho-
wej. W okresie niewoli polsko$¢ w mniejszym stopniu wynikata z urodzenia
z polskich rodzicow, w wigkszym za$ stawata si¢ wyborem. Wybor ten pociggat
za sobg okreslone obowigzki, a czasem wiazal si¢ z represjami ze strony zabor-
cow. Najpehniej idee te wyrazit Roman Dmowski w Myslach nowoczesnego Po-
laka: ,,Jestem Polakiem, wigc mam obowiazki polskie”. W przedmowie do pol-
skiego wydania Etyki i polityki niemiecki uczony pisat:. ,,Polacy dali $wiatu
wielki przyktad narodu, ktory przez zwyz wiek caty planowo i ze §wiadomoscia
pracowat nad moralnym i religijnym swojem odrodzeniem, przygotowujac przez
nie swoje odrodzenie materialne i polityczne [...] O jakze gorgco zycze sobie
[...] by ziomkowie moi poznali gruntownie i nauczyli si¢ wielkich polskich
przedstawicieli idei osobistego odrodzenia, oraz wplyw tej idei na powstanie
owego niewidzialnego panstwa polskiego, ktore wyprzedzito panstwo polskie
widzialne”?,

Mysl ta jest obecna w nauczaniu Leona XIII, ktéry w dwoch dokumentach
Diuturnum Hlud (O wladzy politycznej) ogloszonym w czerwcu 1881 roku oraz
encyklice Immortale Dei (O panstwie chrzescijanskim) z listopada roku 1885
wskazywat, ze zrodtem niepokojow spotecznych w XIX wiecznej Europie obok
odrzucenie chrzescijanskiej moralnosci, jest odrzucenie katolickiej doktryny na
temat pochodzenia wtadzy politycznej. Przekonanie, ze wladza pochodzi od ludu,
a zasady moralne sa kwestia umowng, doprowadzito do spotecznej anarchii, bo-
wiem nie da sie utrzymaé moralno$ci w spoleczenstwie odrzucajgcym zasady
chrzescijanskie?*. Tego samego zdania byl Foerster, podajac jako przyktad zlai-
cyzowang Francje gdzie nauka moralnosci ,,uswigcona” przez panstwo doprowa-
dzita do rozprzg¢zenia zasad. Wskutek odrzucenia etyki chrzescijanskiej doszto
do sytuacji, w ktorej poglady etyczne staty si¢ pochodng aktualnych haset poli-
tycznych lub pogladdéw poszczegdlnych partii. W wymiarze wychowawczym
prowadzi to zdaniem uczonego do triumfu oportunizmu i braku szacunku dla za-
sad moralnych jako takich®.

Foerster uwazal Kos$ciot katolicki za najwyzsza sitg panstwowotworcza.
W jego opinii wielowiekowa praca KoS$ciota, ktorej celem byto budzenie i ksztat-
towanie sumien, wskazywanie cztowiekowi jego duchowego przeznaczenia przy-
czynity si¢ do duchowego wzrostu spoteczenstw. Fundamentem panstwa sg bo-
wiem niesprzedajne sumienia obywateli. Poprzez swoj uniwersalizm i wskazy-
wanie jednostce wyzszych celow Kosciot nie tylko uczy jak przetamywac egoizm
osobisty i narodowy, ale tez ogranicza wszechmoc panstwa 2. Cechy tej nie po-
siadaja jego zdaniem wspolnoty protestanckie. Przywotujac Comte’a stawia teze,

23 F.W. Foerster, Etyka i polityka..., s. 41

24 Leon XIII, Diuturnum Illud, Warszawa 2001, s. 5, Immortale Dei, Warszawa 2001, s. 21.
% F.W. Foerster, Etyka i polityka..., s. 73-74.

Tamze, s. 65.
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ze protestantyzm, jako podlegly panstwu nie dysponuje sita pozwalajaca prze-
ciwstawi¢ si¢ jego dominacji nad jednostka. ,,Migkko i bezksztaltnie, niby mgta
poranna dostosowuje si¢ protestantyzm do istniejacych warunkow”?’.

Dla uksztattowania prawidlowej postawy obywatelskiej szkodliwa jest zar6wno
absolutyzacja celow panstwa jak i podkreslanie tzw. praw jednostki. Zaro6wno tyra-
nia panstwa jak i egoizm osobisty, prowadza do rozpadu wigzi spotecznych, unie-
mozliwiajac ukierunkowanie aktywno$ci obywateli na budowanie dobra wspol-
nego. Obie formy egoizmu zdominowawszy sposob pojmowania panstwa doprowa-
dzity do przekonania, ze w sporach mi¢dzy panstwami osagdy moralne nie powinny
odgrywac¢ roli. Foerster uznawat to za najwigkszy btad w pojmowaniu zagadnien
politycznych?®. W jego opinii dla zachowania struktury moralnej narodu warto po-
$wigci¢ nawet bezpieczenstwo panstwa. ,,Wierno$¢ w dotrzymaniu przymierza
moze narazi¢ byt narodu, a przeciez nardd dbaly o swoj honor, nie poswigci wier-
nosci dla wlasnego bytu, lecz na tej wlasnie wiernosci byt swoj zasadza¢ bedzie™?°.
Mimowolnie przychodzi tu na mysl wysmiewane czgsto zdanie Jozefa Becka wy-
powiedziane w polskim sejmie 5.09.1939 r. , Jest tylko jedna rzecz w zyciu ludzi,
narodow i panstw, ktora jest bezcenng. Ta rzecza jest honor”. W przedziwny sposob
splotly sie w nim ze soba stowa niemieckiego intelektualisty i polskiego oficera.

Bez mocy osobistego sumienia panstwo to tylko zorganizowana horda — pisat
Foerster, dlatego wlasnie ponad panstwem stawiat Kosciot katolicki, przekracza-
jacy swoim prawem granice i prawa panstw, umacniajagcy sumienie osobiste
i polityczne®. Zdaniem Foerstera jego sita tkwila w niezalezno$ci od wladzy §wiec-
kiej. Tylko Zastepca Chrystusa — pisat - mogl przeciwstawi¢ si¢ ,,boskiemu Ceza-
rowi”, ,,boskiemu plebsowi”, czy tyranizujacej sumienia zasadzie ,,cuius regio eius
religio”. Przestrzegal, ze rowniez demokracja moze stac si¢ tyranem. Jesli tylko od-
niesie ona zupelny triumf, rowniez i ona bedzie zdolna konia mianowa¢ konsulem.
Stanie si¢ tak jesli ,,panstwu nie przeciwstawi si¢ Chrystusa ze wszystkimi swemi
prawami do duszy ludzkiej. Chrystus nie jako Duch tylko, lecz Chrystus wcielony
w czcigodng obejmujaca wszystkie narody instytucije, bronigcg praw Jego w calej ich
mocy i wzniostosci®!. Podobny sad wyglosit wiele lat pozniej Jan Pawel I1, przestrze-
gajac w encyklice Veritatis Splendor, ze oderwanie demokracji od warto$ci nada jej
charakteru totalitarnego®. Zagrozenie to jest nastepstwem odrzucenia transcenden-
talnego charakteru prawdy, w szczegolnosci prawdy o naturze cztowieka. Wobec
braku fundamentalnych zasad Zycia spotecznego sprawiedliwo$¢ musi oprzeé si¢
o sily mechaniczne, ktorych tak bardzo obawiat si¢ Foerster,
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Obawy te najmocniej wybrzmiaty w tek$cie Odpowiedz Churchillowi, w kto-
rym siedemdziesi¢cioletni juz moralista ukazuje oblicze swojego narodu. Kon-
tekstem byl zaproponowany przez brytyjskiego premiera akt pojednania i zapo-
mnienia, majacy na celu stworzenie wraz z Niemcami ,,Stanéw Zjednoczonych
Europy”. W bezlitosny sposob Foerster obnazyt natur¢ narodu niemieckiego,
w ktorym warto$ci duchowe podporzadkowano celom panstwowym. Przyrow-
nuje Niemcy do rabusia, ktory bez okazania najmniejszej odmiany swoich pogla-
dow jest z calg powaga zapraszany do zatozenia wraz ze swymi ofiarami Zwiazku
majgcego na celu zabezpieczenie porzadku publicznego?** W opinii Foerstera
Hitler byt emanacja pruskiego ducha, cztowiekiem, ktory odwazyt si¢ wypowie-
dzie¢ glosno to, o czym inni Niemcy mowili szeptem. U podstaw jego sukcesu
legta za$ dechrystianizacja Niemiec. Jej nastepstwem byla utrata moralnego
srodka cigzkosci narodu oraz narzucenie pojeciom oralnym nowych amoralnych
znaczen, co z kolei doprowadzito do catkowitej anomii, sojuszu dobra ze ztem.
,»Cnota poszta na stuzbe grzechu, duch w shuzbe szalenstwa, pokora w stuzbe
pychy, wiernoéé w stuzbe falszu, sumiennoéé w stuzbe brutalnosci”®®. W opinii
Foerstera $wiat nic nie zrozumiat z tego co wydarzylo si¢ w Niemczech pod rza-
dami narodowych socjalistow, poniewaz aspekt moralny byt dla politykéw bez
znaczenia. Proby przywrocenia w Europie tadu srodkami politycznymi, nie moga
przynies¢ rezultatu — pisat — bowiem nardd niemiecki zanim pojedna si¢ z pozo-
statym $wiatem musi najpierw pojednaé sie z prawda®®.

Foerster doceniat zalety pruskiego porzadku, jednak miat on dla niego sens
o tyle, o ile podporzadkowany byt prawu Chrystusowemu, stawiajgcemu na
pierwszym miejscu godnos¢ ludzka. W tym kontekscie mozna tatwiej zrozumiec
foersterowski dystans do demokracji. System demokratyczny, ktérego zatoze-
niem jest konkurowanie ideologii i pogladow wyklucza istnienie prawdy niepod-
wazalnej, transcendujacej tzw. wolg ludu, tymczasem wyswobodzenie si¢ z ego-
centryzmu, czy to osobistego, czy panstwowego wymaga uniwersalnego punktu
odniesienia®’. Takim punktem odniesienia byta dla Foerstera religia wyzwalajaca
w cztowieku che¢ oczyszczenia, pobudzajaca w nim wyzsza nature, odwracajaca
go od tego co przemijajace i ukierunkowujgca na to co wieczne®,

Przezycie religijne ma istotny zwigzek z formacja obywatelskg. Sumienie
obywatelskie czerpie bowiem swojg sit¢ z sumienia osobistego i1 z u§wigconego
religig charakteru, tam wigc gdzie religijno$¢ stabnie, tam stabnie poczucie od-
powiedzialno$ci, a poczucie wspolnoty ulega erozji*®. Takie zalozenie stawia pro-
blem wychowania obywatelskiego poza dyskursem politycznym, nie oznacza to

34 F.W. Foerster, Odpowied? Churchillowi, ,,Tygodnik Powszechny” 1946, nr 46, s. 1.
3% Tamze, s. 1.

% Tamze.

7 F.W. Foerster, Wychowanie obywatelskie.. ., s. 30.

3 F.W. Foerster, Stare i nowe wychowanie..., s. 18.

39 Tenze, Wychowanie obywatelskie..., s. 18.
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jednak, ze otoczenie nie ma wplywu na formacje obywatelska, ani tego, ze jest
za nig odpowiedzialny wylacznie Kosciot. Proces wychowawczy wymaga nieu-
stannego konfrontowania zasad moralnych z codziennym zyciem, u§wiadamiania
sobie réznorodnosci pogladow na rzeczywisto$¢, toczy si¢ on we wszystkich na-
turalnych $rodowiskach cztowieka®. Pius XI w encyklice po$wieconej wycho-
waniu mtodziezy wyodrebnit trzy takie Srodowiska: rodzine, panstwo i Kosciot,
kazde z nich na swoj sposob przyczynia si¢ do rozwoju osobowego jednostki!,
Prawa rodziny do wychowania dziecka sg niezbywalne. To w rodzinie dziecko
przychodzi na $wiat, a jego wychowanie nalezy do jej zasadniczych celow. Nie
posiada ona jednak petni §rodkéw do realizacji tego zadania, totez musi wspot-
pracowac z panstwem, jako instytucja dbajaca o ogdlne dobro spoteczne w po-
rzagdku doczesnym i Kos$ciotem wprowadzajacym cztowieka w porzadek nad-
przyrodzony*,

Dla Foerstera rodzina byta miniaturg spoleczenstwa: jej cztonkowie, tworzac
wspolnote ,,wspoturodzonych” maja poczucie odrgbnosci, wystepuje w niej hie-
rarchiczna struktura, $Scieraja si¢ w niej interesy poszczegdlnych cztonkow. Wy-
stepuje w niej caly szereg sytuacji stwarzajacych mozliwos¢ ksztalcenia postaw
prospolecznych, ale istnieje tez zagrozenie wytworzenia sie ,,etyki klanowej”*.
Dla uksztattowania si¢ postaw obywatelskich istotne jest wigc nie tylko naktada-
nie na dzieci obowigzkow, ale takze wtasciwa postawa rodzicow. Do uksztatto-
wania si¢ cnoty sprawiedliwos$ci w najwigkszym stopniu przyczynia si¢ panujaca
w domu atmosfera sprawiedliwosci. Jeszcze wazniejsza zaleta wychowania ro-
dzinnego byta dynamika zycia rodzinnego, jego zmienno$¢, roznorodno$é kon-
fliktow, wspolnota lub odmiennos¢ losow poszczegoélnych cztonkow. Przygoto-
wywato to mlodego cztowieka do zrozumienia irracjonalno$ci zycia*. Byta to
cecha, ktora roznita w najwiekszym stopniu srodowisko rodzinne od zaktado-
wego, w ktorym wszystko jest zaplanowane, a zycie toczy si¢ ,,jak w doskonatej
maszynerii”. Dziecko nie podejmujac decyzji, nie mierzac si¢ z realnymi proble-
mami zyciowymi zdaniem Foerstera nie uczy si¢ my$le¢*. Na tym wlasnie gruncie
krytykowal wspotczesne mu teorie domagajace si¢ wyrwania wychowania dzieci
ze $rodowiska rodzinnego®®. Nawet konflikty wystepujace w rodzinie uwazat za
korzystne, bowiem w polaczeniu z mitoscig scalajacg wspdlnote rodzinna, sg one
najlepsza szkola, tolerancji, porozumienia miedzyludzkiego i wspolnoty losow*’.
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W opinii Piusa XI Ko$cidt i panstwo, powinny petni¢ rolg instytucji wspiera-
jacych rodzinge w jej wysitkach. Foerster wskazywat, ze rola duszpasterzy po-
winna polega¢ na uksztaltowaniu umiejetnosci rozpatrywania wszelkich konflik-
tow 1 trudnos$ci z punktu widzenia wyzszych zadan, jakie rodzina ma spehic¢
w zakresie wychowania i samowychowania. Wérod zadan Kosciota lezy m.in.
uswiadomienie cztowiekowi jego ostatecznego przeznaczenia. Dzigki podpo-
rzagdkowaniu wyzszej naturze cech indywidualnych powstaja wielkie charaktery.
,»Z takiego skojarzenia oddzielnych przedtem wtasciwosci duchowych powstaty
owe prawdziwie wielkie charaktery niewiescie, owe meczennice, ktore z promie-
niejacg pewnoscia szty na $mieré. W ich kroku rozbrzmiewat, niejako echem,
krok rzymskich legiondw”*. To dzigki uswieceniu naturalne sity ludzkie nabie-
raja mocy pozwalajacej ,,zaprze¢ si¢ samego siebie”, odrzuci¢ egoizm, a nawet
poswieci¢ zycie w imi¢ wartosci wyzszych. ,,Kazdy prawy obywatel musi by¢
gotow ojczyzny swej nie tylko bronié, ale gdy przyjdzie potrzeba rado$nie $mieré
za nig ponie$¢” pouczat Leon XIII*°. Obowigzek ten na ogdt wigzany z obrong
ojczyzny, obejmuje takze inne sytuacje, w ktorych czlowiek naraza swoje zycie
stuzac innym np. lekarzy i pielegniarki stuzace chorym podczas epidemii, kobiety
ktoére mimo ryzyka $mierci decyduja si¢ na urodzenie dziecka, misjonarze ryzy-
kujacy zycie podczas penienia postugi, wyznawcy Chrystusa oddajacy zycie za
wiar¢ w krajach muzulmanskich. Gotowos¢ taka w $wietle etyki jest najwyzszym
stopniem zaparcia si¢ samego siebie®. Dla Foerstera jest najwyzszym stopniem
zaprzeczenia wlasnemu ,,ja”. ,,Nie zycie i nie wlasne ,,ja” — pisal — jest celem, ale
ofiara. Tylko ten, ktory spetnia ofiare posiada zycie prawdziwe . Zdanie wypo-
wiedziane jest w konteksScie ofiary najwyzszej, niemniej mozna je rozciggnaé na
0g6lna postawe wobec rzeczywistosci, w ktorej wlasne ,,ja”” powinno sta¢ na dru-
gim miejscu. W opinii Foerstera nie jest mozliwa pelna realizacja tego ideatu bez
dziatania taski Bozej. Foerster porownuje jej dziatanie do ratowania topielca,
kiedy prace serca trzeba pobudzi¢ zewnetrzng sitg. Nazywa ja pojednaniem duszy ze
swoim wiekuistym Zrédlem. Plynie z tego Zzrddia sita pozwalajaca przeciwstawiaé
sie stabosciom i ograniczeniom, niemozliwym do pokonania sitami naturalnymi.

Wychowawcza rola panstwa polega na stwarzaniu jednostce wiasciwych wa-
runkow do rozwoju. Kosciot i Foerster sg zgodni, Zze dechrystianizacja panstwa,
wylaczenie Chrystusa poza nawias zycia spotecznego, prowadzi¢ musi do zwol-
nienia si¢ z norm i zasad w $wietle ktorych oceniano moralng wartos$¢ zycia jed-
nostkowego i publicznego®. W opinii Piusa XII absolutyzacja panstwa, oderwa-
nie go od Boga, sprawia, ze jedyng norma obowigzujacg rzadzacych staje si¢ bie-
zaca korzys$¢. Konsekwencja takiej sytuacji jest paradoksalnie niemoc panstwa
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wobec obywateli. ,,Pozbawia si¢ [on0o — A.K.] niezmiernie waznej sity moralne;j,
dzieki ktorej wptywa wigzaco na sumienia, a bez tej sity nie moze by¢ uznawane
i nie jest w stanie sktoni¢ do ofiarno$ci”®®. Ubdstwione panstwo niszczy rowniez
inne struktury zycia spotecznego. Stawiajac swoje prawa ponad prawami rodziny
domaga si¢ ksztaltowania tylko tych cech obywatelskich, ktore w danym momen-
cie sa mu potrzebne dla realizacji celow politycznych. Systemy panstwowe i wy-
chowawcze, ktore w imi¢ wiernosci narodowi, odrywaja czlowieka od Chrystusa
zastugujg na potepienie®. Nalezy nadmienié, ze encyklika, z ktorej pochodzg te
stowa byla ogloszona w pazdzierniku 1939 roku®.

W przedstawionym artykule odwotano si¢ do gtéwnych dziet Foerstera oraz
do wspodtczesnych mu dokumentéw Kosciota rzymskokatolickiego poswigco-
nych problemom wychowania obywatelskiego. Nakre§lono w nim gtéwne kie-
runki foersterowskiego myslenia o wychowaniu obywatelskim, starano si¢ uka-
za¢ znaczenie (role) religii chrzescijanskiej w formowaniu obywateli. Ramy ar-
tykutlu nie pozwalajg na szczegdtowa analize mysli Foerstera, niemniej posta-
wione w nim tezy prowokuja do postawienia pytan: W jakim stopniu dechrystia-
nizacja zycia spotecznego wptyneta (wplywa) na aktualny stan moralny mto-
dziezy (spoteczenstwa)? Czy wspodtczesna bezradno$¢ nauczycieli (wychowaw-
cow) wobec ucznidow (wychowankow) jest skutkiem zametu normatywnego? Czy
wspotczesna szkota moze ksztattowac silne charaktery, jesli obecny w niej prze-
kaz moralny jest jedynie mglawicowym odbiciem osobistych pogladéw nauczy-
cieli? Odpowiedzia na te pytania niech bedzie wypowiedz Ottona Specka: ,,Uwa-
zam, ze poruszajac problematyke coraz bardziej chaotycznego czy w pewnych
sferach catkowicie nieskutecznego wychowania, powinni$my jednoczesnie za-
stanowi¢ sie, jak na nowo ugruntowa¢ moralno$¢, poniewaz mamy do czynienia
z kryzysem moralnym, ktérego nie da si¢ przezwyciezy¢ jedynie dzieki dziata-
niom wychowawczym”®.
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The concept civic education of Frederick Wilhelm Foerster
in the context of Catholic social ethics

Summary

One of the most important goals of education is to prepare citizens for life in society; reflections on
this subject, however, are carried out in the context of the political needs of the society. Frederick
Wilhelm Foerster opposed such an approach. In his opinion only moral concepts should be brought
up in discussions about education because civic attitude is part of man’s moral culture. Only a man
guided by well-established moral principles is able to rise above his selfish aspirations and give
priority to higher ideals which have their source in God. Foerster’s views on this matter coincide
with the Catholic social ethics. According to the Catholic doctrine, true social justice can only be
achieved on the basis of Christian moral principles: they help in building a just social order and
providing the individual with the proper conditions for personal development. Foerster agreed with
the Church that only societies respecting God's law can be able to create conditions conducive to
the personal development of their citizens.
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