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Filozoficzny rodowod Pana Cogito (cz. 2)

Streszczenie

Niniejszy artykul stanowi drugg czg¢$¢ cyklu rozwazan na temat filozoficznego dziedzictwa
Pana Cogito, lirycznego bohatera wierszy Zbigniewa Herberta. Samo§wiadomo$¢ tytutowej po-
staci ksztaltuje sie, podobnie jak w hermeneutyce egzystencji P. Ricoeura, w odniesieniu do §wia-
ta historii i kultury oraz w relacji do innego. Pan Cogito w obliczu wojny i Zagtady nie potrafi,
postugujac si¢ kartezjanska metoda dedukcji, w sposob racjonalny udowodni¢ istnienia Boga
i niesmiertelnej duszy. W mysleniu filozoficznym odwoluje si¢ zatem nie tylko do racjonalizmu,
ale takze do symbolu, ktéry doktadniej niz ratio ujmuje istote jego egzystencji. W sytuacjach gra-
nicznych bezskutecznie poszukuje konsolacji w Upaniszadach, w filozofii stoickiej czy tez w ma-
dros$ci chasydyzmu. Sceptycznie odnosi si¢ do nowozytnej filozofii przyrody i teorii wzglednosci
ruchu, przeciwstawiajac im Logike Arystotelesa, a wspoltczesne zamitowanie cywilizacji zachod-
niej do magii i gnozy zostaje potraktowane jako wyraz automistyfikacji, a nawet autodestrukcji.

Stowa kluczowe: Zbigniew Herbert, Pan Cogito, hermeneutyka egzystencji, symbol, historio-
zofia, sytuacje graniczne, wzglednos¢ ruchu, religia, kultura.

Niniejsza praca stanowi drugg czes$¢ artykutu na temat filozoficznej prowe-
niencji Pana Cogito, lirycznego bohatera wierszy Zbigniewa Herberta zawar-
tych w tomie o tym samym tytule. W czgsci pierwszej, opublikowanej w po-
przednim numerze czasopisma ,,Philosophical Discourses” przedstawione zosta-
ly wybory epistemologiczne Pana Cogito, ktory prowadzi polemike z apriory-
zmem kartezjanskim. Idgc $ladami J.H. Newmana, ktorego filozofia byla znana
Herbertowi, poeta zwraca uwage na istot¢ poznania jednostkowego, opartego
o percepcje zmystowa i empirie, ktore obok ratio i tzw. wiedzy pojeciowej petni
wazng funkcje¢ w do§wiadczeniu podmiotu. Pan Cogito nie jest nominalistg, ale
rozumie, ze prawda nie stanowi jedynie wypadkowej racjonalizmu metodolo-
gicznego. Jego poznanie jest tym, co J.H. Newman nazywal wiedza realna,
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roézniaca si¢ od wiedzy abstrakcyjnej i pojeciowej. W drugiej czesci niniejszego
artykutu przedstawione zostang refleksje historiozoficzne Pana Cogito, jego do-
$wiadczenia graniczne zwigzane z cierpieniem i $miercig oraz stosunek do no-
wozytnej filozofii przyrody i kultury wspoétczesne;.

Historiozofia, filozofia przyrody i kultury oraz doswiadczenia
graniczne Pana Cogito

»Kredowe kolo” i znaczenie symbolu w mySleniu filozoficznym

Samoswiadomos$¢ 1 tozsamos¢ Herbertowskiego bohatera, podobnie jak
w hermeneutyce egzystencjalnej P. Ricoeura, ksztattuje si¢ w relacji do miej-
sca i czasu, w ktorym przyszto mu zy¢. To §wiat zewngtrzny, w tym wydarze-
nia historyczne, wytwory kultury i relacje z innym sg konstytutywne dla §wia-
domosci podmiotu. Swiadczy o tym utwor Pan Cogito mysli o powrocie do
rodzinnego miasta, wiersz mozna by rzec autobiograficzny, poniewaz w zapi-
skach Herberta jego tytut oryginalny brzmi Pan Cogito mysli o powrocie do
L'. Bez watpienia chodzi zatem o Lwoéw — miejsce urodzenia poety, ktore mu-
sial opusci¢ wraz z rodzing wiosng 1944 r. tuz przed ponowng okupacja so-
wiecka. Lwow, podobnie jak cate Kresy Wschodnie, w wyniku uktadu jattan-
skiego znalazt si¢ poza granicami Rzeczypospolitej, a Pan Cogito nigdy juz
nie powrécit do swoich rodzinnych stron’. W wierszu bohater liryczny wypo-
wiada si¢ w pierwszej osobie, a wigc miasto, o ktorym mowa to jego wilasny
mikrokosmos, $wiat dziecinstwa i mtodosci, miejsce, ktoére go uksztattowato
i ktore zostato utracone:

Gdybym tam wrocit

pewnie bym nie zastat

ani jednego cienia z domu mego

ani drzew dziecinstwa
ani krzyza z zelazng tabliczka

Por. na ten temat: Herbert 2008, 84.

Por. na ten temat wypowiedz L. Elektorowicza, przyjaciela Herberta, ktory takze byt lwo-
wianinem: ,,Mnie, po pobieznej wizycie, ukrainski Lwow przypominat sowiecka okupacje
po utracie niepodlegtosci. Ale glegbsze uzasadnienie daje Herbert w eseju Duszyczka zawar-
tym w Labiryncie nad morzem. Oto powoluje si¢ na przytoczony przez Freuda poemat
o krolu Boabdilu, ktory po klesce i upadku swego miasta Alhamy nie chcial przyjac tego
faktu do wiadomosci, spalit list i zabit postancéw. Podobnie my w pod§wiadomosci odrzuci-
lismy prawde o utracie Miasta, niejako spalilisSmy w sobie ztg wies¢ i zabiliSmy postancow
niespetnionej nadziei. Tylko w naszej pamigci przetrwalo nienaruszone Miasto, ktorego
w rzeczywisto$ci nie ma” (Elektorowicz 2014, 25). Por. takze list Herberta do T. Ruziewi-
cza z 29.03.44 r.: ,,Catymi dniami wtocze si¢ po Krakowie (lubie go jako calo$¢ architekto-
niczng nie jako skupisko ludzi) i gryzie mnie jak wesz §w. pamigci Weigla tgsknota za
Lwowem naszym kochanym” (Herbert 2014, 61).
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tawki na ktorej szeptatem zaklecia
kasztany i krew
ani tez zadnej rzeczy ktora nasza jest

wszystko co ocalato

to plyta kamienna

z kredowym kotem

stoje w srodku

na jednej nodze

na moment przed skokiem

nie moge urosnaé
cho¢ mijaja lata
a w gorze hucza
planety i wojny

stoje w §rodku

nieruchomy jak pomnik

na jednej nodze

przed skokiem w ostatecznosc¢

kredowe koto rudzieje
tak jak stara krew
wokot rosng kopcezyki
popiotu

do ramion

do ust

Powrét do rodzinnego miasta, ktore zostato odebrane, nie bytby powrotem
do znajomych miejsc i przedmiotow. Nastepuje swoista trawestacja X przyka-
zania: ,,[ Nie pozadaj] zadnej rzeczy, ktora jego jest”. Wszystko to, co nalezy do
blizniego, nie moze by¢, w mysl przykazania, przedmiotem chciwosci, ponie-
waz ta moze prowadzi¢ do przemocy, ale podwdjna trudno$¢ polega na tym, ze
Pan Cogito nie méwi o wlasnosci cudzej, ale o ,,rzeczy ktdra nasza jest”. No-
stalgia dotyczy jego wlasnego domu, ktory teraz nalezy do innego, do blizniego.

W wierszu pojawia si¢ symbol kredowego kota na ptycie kamienne;j,
w $rodku ktorego stoi Pan Cogito i z ktdrego nie moze si¢ uwolni¢. Bohater li-
ryczny przypomina chlopca imieniem Misza, ktory w sztuce B. Brechta Kauka-
skie koto kredowe stat si¢ przedmiotem sporu sadowego pomigdzy biologiczng
matka dziecka — Zong gubernatora a jej stuzaca — Gruszag. W zawierusze wojen-
nej matka porzuca dziecko, ktérym z narazeniem wlasnego zycia przez dwa lata
opiekuje si¢ Grusza. W ostatnim akcie sztuki s¢dzia Azdak poddaje obie kobie-
ty probie kredowego kota, wedle ktorej matka dziecka zostanie ta, ktora przy
pomocy sily fizycznej zdola przeciagng¢ Misze poza obreb kota. Stuzaca, nie
chcac wyrzadzi¢ dziecku krzywdy, nie stosuje przemocy, w wyniku czego mo-
tywowana jedynie checig przejecia spadku matka biologiczna zwycigsko prze-
chodzi probeg. Sedzia oddaje jednak chtopca stuzacej, poniewaz nie kierowata
nig chciwo$é, ale mito$¢, majgca na wzgledzie dobro dziecka.
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Sztuka Brechta, napisana w 1944 r., a wiec pod koniec wojny, zawiera
fragmenty Przestrog proroka, starozytnego utworu egipskiego pochodzace-
go z 2500 r. przed Chr., w ktorym prorok Ipu-wer informuje faraona o tra-
gicznej sytuacji panstwa’. Dramat nawiazuje takze do starozytnego chif-
skiego dzieta, autorstwa Li Hing Tao, na podstawie ktorego powstata w la-
tach 20. ubiegltego wieku sztuka Kolo kredowe Klabunda (Brecht 1976,
LIII). Brecht wykorzystuje starozytne legendy i utwory literackie, aby poru-
szy¢ temat macierzynstwa, ale takze wlasno$ci ziemi, poniewaz legenda
kredowego kota dotyczy sporu o doling pomigedzy dwoma kolchozami
w powojennej Gruzji.

Rodzinne miasto Pana Cogito bylo takze miejscem krwawych walk
w wojnie polsko-ukrainskiej w latach 1918-1919, a nastgpnie w wojnie
z bolszewikami w 1920 r. W okresie Il wojny $wiatowej Lwow znalazt sig
pod okupacja sowiecka (w r. 1939), niemiecka (w r. 1941) i ponownie so-
wiecka w 1944 r., aby ostatecznie po wojnie wejs¢ w sktad Ukrainskiej So-
cjalistycznej Republiki Radzieckiej. Bohater liryczny wiersza Herberta zdaje
sobie spraw¢ z niemozno$ci powrotu do miejsca urodzenia; przywotanie
X przykazania przypomina o skutkach chciwosci, ktora prowadzi do agresji
i tragedii wojny, a zatem, podobnie jak Grusza w dramacie Brechta — Pan
Cogito, powodowany miloscia do utraconego miejsca, wystrzega si¢ aktow
przemocy. W koncepcji Brechta dolina, bedaca przedmiotem sporu dwoch
gruzinskich wsi, nalezy si¢ tym, ktorzy uczynia jg zyzng; sprawia, ze bedzie
przynosita owoce®. I podobnie Misza zostaje oddany Gruszy, ktora, opieku-
jac sig¢ dzieckiem i chroniac je, okazata si¢ godna miana matki w wigkszym
stopniu niz chciwa zona gubernatora.

Jest wysoce prawdopodobne, ze mito§¢ do rodzinnego miasta oznacza dla
Pana Cogito konieczno$¢ wyrzeczenia, lecz paradoksalnie wyrzeczenie, jako akt
mitosci i przywigzania, wskazuje miedzy wierszami na nierozerwalne wiezi 1a-
czace go z miejscem urodzenia.

Samo koto jest symbolem, ktéory mozna zinterpretowaé na wielu pozio-
mach’; jako niemozno$¢ ucieczki od wlasnego miejsca i czasu, jako powtarza-

Por. na ten temat: Brecht 1976, LV.

Por. na ten temat stowa Piesniarza w koncowym akcie sztuki Brechta:

,,Lecz wy, shuchacze historii

O naszym Kole Kredowym, zapamigtajcie maksyme

stara, lecz madra — ze wszystko, co tylko jest na tej ziemi,

winno naleze¢ do ludzi, co majg serca po temu —

wige dzieci sercom matczynym, by si¢ chowaty w radosci,

wigec woz dobremu woznicy, by jazda szta sporo i gtadko,

dolina za$ nawadniaczom, by przynosita owoce. (Brecht 1976, 602).

Wedlug M. Mikotajczak kredowe kolo w cytowanym wierszu Herberta jest nawigzaniem do
wiersza M. Jastruna Kredowe kola z tomu Strefa owocow, 1964 (por. Mikotajczak 2005, 90).
W utworze Jastruna kole namalowane kreda na ziemi stuzy dziecigcej zabawie; wiaze si¢

4
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jacy sie w nieskonczonos$¢ cykl zycia i $mierci oraz powtarzalno$¢ ludzkiej hi-
storii (nietzscheanski mit wiecznego powrotu), a takze jako swoisty, indywidu-
alny dupaiog — miejsce urodzenia Pana Cogito, ktore wyznacza jego tozsamo$é
i zakres jego odpowiedzialnosci. Wedlug Paula Ricoeura ,,symbol daje do my-
slenia” (Ricoeur 2015, 395) i $wiadomy tego Pan Cogito nie bez powodu, pi-
szac o rodzinnym miescie, odwotuje sie do starozytnej symboliki kota.

»Znaki symboliczne” — jak twierdzi Ricoeur —

sa nieprzejrzyste, ich sens pierwotny, dostowny, jawny wskazuje nam w trybie analo-
gicznym sens drugi, dany wylacznie w nim [...]. Nieprzejrzysto$¢ ta stanowi o glebi
symbolu, glebi niewyczerpanej (Ricoeur 2015, 22).

Symbole, wedlug Ricoeura, powinny by¢ uwzglednione w mysleniu filozo-
ficznym, poniewaz pozwalajg na glgbsze, hermeneutyczne rozumienie sensu,
tworzac co$, co za Kantem nazywa on ,.transcendentalng dedukcja symbolu”.
,Dedukcja transcendentalna w sensie Kanta polega na uzasadnieniu pojgcia
wykazaniem, ze umozliwia ono ukonstytuowanie jakiej§ dziedziny przedmio-
towej” (Ricoeur 2014, 404). Tak si¢ dzieje, gdy analizujac okresSlone znaki
symboliczne, tworzymy dedukcje¢ transcendentalng na temat danej symboliki.
»Dziedzina przedmiotowa”, wedtug Ricoeura odsyla nas jednak do cogito, ktore
zaledwie poglebia wlasng samowiedze, gdy tymczasem w rzeczywisto$ci my-
$lenie filozoficzne wychodzace od symboli powinno dazy¢ do ,jakosciowej
przemiany $wiadomosci refleksyjnej”; ,,w gruncie rzeczy kazdy symbol jest
w koncu jakg$ hierofanig, jakim$ przejawem wiezi cztowieka z sacrum” (Rico-
eur 2014, 404). Podobnie twierdzi M. Eliade:

Jezeli kto§ zada sobie trud zbadania autentycznego znaczenia archaicznego mitu, albo
symbolu, nie moze nie doj$¢ do wniosku, Ze to znaczenie ukazuje pewng sytuacje w ko-
smosie i ze w konsekwencji wskazuje na sytuacje metafizyczna (Eliade 1989, 3)°.

Chodzi wigc nie o to, by cogito pozostato skupione na wtasnej samowiedzy
1 samoswiadomosci, ale by ze sfery czysto racjonalnej, przy pomocy symbolu,
przeszto na obszar ontologii.

Zatem to w koncu jako wskazdéwka ludzkiego polozenia w tonie bytu, w ktérym czto-
wiek porusza si¢, egzystuje i pragnie, symbol przemawia do nas. Odtad zadaniem filozo-
fa, ktorego prowadza symbole, bedzie przerwanie zaklgtego kregu samowiedzy, odarcie
refleksji z przywilejow. Symbol daje do myslenia, Ze cogito jest wewnatrz bytu, a nie
odwrotnie (Ricoeur 2014, 405).

Wracajac teraz do wiersza Herberta Pan Cogito mysli o powrocie do ro-
dzinnego miasta mozna z tatwos$cig stwierdzi¢, ze ,,ja” mowigce w wierszu

z nim rado$¢ 1 beztroska czasu dziecinstwa. Kredowe koto, o ktorym pisze Herbert, jest czyms$
zupetnie innym: symbolizuje uwigzienie i unieruchomienie w czasie: ,,nie mogg urosnac / choé¢
mijaja lata”. Miejsce urodzenia i dziecinstwa wigze si¢ w jego doswiadczeniu z tragedia woj-
ny, a pamig¢¢ o nim determinuje jego tozsamos$¢ w dorostym Zyciu.

Thum. wlasne autorki.
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buduje swoja refleksje w oparciu o stare symbole ludzkosci. Bedac wygnan-
cem, osobg pozbawiong domu, jest jednak w $rodku kredowego kota, ktore
pozostato jako jedyne po rodzinnym miejscu, ale ktoére — bedac zrodtem do-
$wiadczenia, jest jednocze$nie obrazowym/symbolicznym pytaniem o przy-
czyne i sens ludzkiego uwiktania w histori¢. Pan Cogito nie moze opusci¢ ko-
fa, ktore ,,rudzieje / tak jak stara krew”, przywolujac na mys$l tragiczng histo-
ri¢ miejsca i czasu. Kolo z tego wiersza przypomina ,,okrwawiony wezet”
z utworu Herberta Rozwazania o problemie narodu (z tomu Studium przed-
miotu), w ktérym zakorzenienie w danym miejscu nie jest wynikiem uzywania
tej samej mowy czy studiowania tych samych lektur, ale zasadg wiernosci
wobec tych, ktorzy cierpieli i gingli dla wolno$ci wspolnoty. Dlatego Pan Co-
gito nie jest w stanie osiagnacé ,,mysli czystej”, dostgpnej w stanie satori,
o ktérym byla mowa w pierwszej czesci tej pracy. Musi pozosta¢ w $rodku
kredowego kota, w centrum wlasnego §wiata, w ktérym doswiadczenie tra-
gicznej historii, sfery profanum staje si¢ punktem wyjscia dla refleksji
o obecnosci i nieobecnosci sacrum.

Pierwszy obraz $wiata, jaki wyrabia sobie cztowiek, jest antropocentryczny. Mie¢ §ro-
dek i by¢ nim moze jednak tylko ten, kto stoi posrodku §wiata, ma udzial we wszystkich
jego wymiarach i sam jest mikrokosmosem. Wedtug wyobrazen etruskich cztowiek, kto-
ry obserwuje znaki bogéw, znajduje si¢ zawsze w srodku wszech$wiata, niezaleznie od
swego miejsca na ziemi. Rzeczywiscie, dowolny punkt na ziemi jest punktem $rodko-
wym nieskonczenie wielkiego sklepienia niebieskiego. Z wlasnego miejsca zamieszka-
nia, z wlasnego kraju cztowiek widzi Swiat rozciagajacy si¢ przed nim na wszystkie
strony (Lurker 1994, 152).

Pan Cogito mowi o sobie:

stoje w Srodku

nieruchomy jak pomnik

na jednej nodze

przed skokiem w ostatecznos$¢

Niemozno$¢ powrotu do rodzinnego miasta nie jest rownoznaczna z wola
zapomnienia, poniewaz dziedzictwo zwigzane z miejscem urodzenia istnieje
w $wiadomosci Pana Cogito i zamyka si¢ w kredowym kole, ktore jest jego mi-
krokosmosem, $rodkiem ziemi. Poniewaz ,,wokot rosng kopczyki popiotu / do
ramion / do ust”, bohater liryczny wiersza, uwiktany w tragiczng histori¢ swojej
wspolnoty, nie moze dokona¢ skoku ,,w ostatecznosc¢”, tak jakby krag kota
uniemozliwial dotarcie do sfery sacrum. W rzeczywistosci jednak cierpienie jest
puntem wyjscia dla do§wiadczenia wilasnie religijnego, chociazby w tym sensie,
ze Pan Cogito uswiadamia sobie nieprzystawalnos$¢ ludzkiej historii (nie tylko
polskiej historii) do $§wigtosci lub inaczej tego, co R. Otto nazywal numinosum.
Na tym etapie jednak Pan Cogito znajduje si¢ nie tyle w cieniu sacrum, co
w $rodku dramatu ludzkiej historii, a koto, ktore pojawilo si¢ takze w cytowa-
nym juz wierszu Pan Cogito a ruch mysli (,,[mysli] kreca si¢ w kotko / w po-
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szukiwaniu ziaren”), jest jednocze$nie miejscem determinujacym los i przezna-
czenie bohatera, jako koto kredowe, ktore ,,rudzieje / tak jak stara krew”.

Szechina a los chasydow polskich

Motyw popiotow z wiersza Pan Cogito mysli o powrocie do rodzinnego
miasta (,,wokot rosna kopczyki / popiotu / do ramion / do ust”) pojawia si¢ po-
nownie w utworze Pan Cogito szuka rady, w ktorym zadna wiedza nie jest
w stanie — wobec tragiczno$ci ludzkiej historii i ludzkiego losu — udzieli¢ tatwe;j
konsolacji. Wiersz jest wspomnieniem rabbiego Nachmana z Bractawia, ktory
byt cadykiem, a wiec autorytetem i1 przewodnikiem religijnym dla polskich cha-
sydoéw. Zyt w latach 1772-1810 i zostawit po sobie Przypowiesci i legendy, kto-
re zapisywali jego uczniowie (por. Herbert 2008, 88).

— szukam ci¢ rabi

— za ktorym firmamentem
ukryte$ madre ucho

— boli mnie serce rabi
— mam klopoty

moze by mi poradzit
rabi Nachman

ale jak mam go znalez¢
wsrdd tylu popiotow

Chasydyzm pochodzi od hebrajskiego stowa chasid, czyli ,,pobozny” i jest to

ruch religijny o tendencjach apokaliptycznych, gloszacy konieczno$¢ gorliwego zacho-
wywania prawa Starego Testamentu i kaptanstwa sadokickiego, aktywny w okresie hel-
lenizacji Palestyny, zwtaszcza w poczatkach dziatalno$ci Machabeuszow; kontynuacja
chasydyzmu byt nurt religijny w judaizmie wschodnio-europejskim, powstaty okoto
1740 r. w Migdzybozu na Podolu (Stachowiak 2008, 101-102).

To wlasnie na Ukrainie narodzit si¢ w XVIII w. nowozytny chasydyzm
zydowski, ktorego przedstawicielem byt Nachman z Bractawia — nauczyciel
Tory 1 poboznosci wséréd zubozatej ludnosci zydowskiej zamieszkujacej
wschodnie krance Rzeczypospolitej. Osoba mowigca w wierszu pyta o rade
cadyka, a wigc czlowieka sprawiedliwego lub tez ,,wyprébowanego” (por.
Buber 1986, 15), ktoéry pomaga swojemu ludowi zblizy¢ si¢ do Boga. Cadyk
byl mistrzem dla swoich chasydow, udzielajagcym rad tak w sprawach ciata,
jak i duszy, a gtldbwnym celem jego nauczania byto umocnienie wi¢zi tacza-
cych czltowieka z Bogiem, ktory jest na state obecny w jego zyciu. Ruch
chasydzki

pozwalal dostrzec we wszystkich istotach i we wszystkich rzeczach Boskie promienio-
wanie, tlace si¢ w nich Boskie iskry, i uczyl, jak si¢ ku nim zblizy¢, jak si¢ z nimi ob-
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chodzi¢, jak je ,,podniesc¢”, jak je wyzwoli¢, jak ponownie zlaczy¢ je z ich prazrodtem
(Buber 1986, 17n; por. Buber 1983, 17).

Istota chasydyzmu byta rados¢ z obecnosci Boga w §wiecie, poboznos¢ po-
legajaca nie na negacji, lecz akceptacji ziemskiej egzystencji, ktora, jesli jest
skierowana ku Bogu, moze by¢ zrédtem radosci, a nawet ekstazy. Nie tyle za-
tem znajomos$¢ surowego talmudycznego prawa, ile pobozno$¢ duszy i wynika-
jaca stad prosta rado$¢ zycia decydowaly o wigzi cztowieka z Bogiem. Wedlug
zatozyciela chasydyzmu — Izraela z Migdzyboza, zwanego Baalszemem

To, co czlowiek nazywa ztem, nie jest istota, lecz brakiem: ,,wygnaniem Boga”, najniz-
szym stopniem dobra, tronem dobra lub — by postuzy¢ si¢ jezykiem starej Kabaty — po-
krywa, ktdra otacza i zastania istot¢ rzeczy (Buber 1983, 17).

Osoba moéwiaca w wierszu Herberta szuka mistrza, ktory pomogtby mu od-
nalez¢ Boga w obliczu Zaglady. Rabin Nachman z Bractawia (prawnuk Baal-
szema), zmarty w 1810 r. cadyk 1 mistyk zydowski, jest owym mistrzem, do
ktorego skierowana zostaje prosba o nauke i wsparcie duchowe. Jak bowiem
znalez¢ rado$¢ zycia z Boskiej obecnosci w $wiecie, w ktorym zto, bedace
udzialem czlowieka, prowadzi do Apokalipsy? Fakt Holokaustu byt niewatpli-
wie ,,wygnaniem Boga” i to do tego faktu odwotuje si¢ osoba moéwiaca w wier-
szu Pan Cogito szuka rady. Rabi Nachman nie jest w stanie udzieli¢ rady pro-
szacemu uczniowi, nie tylko dlatego, ze znajduje si¢ w ,,Swiecie szeolu”, a wigc
w krainie zmartych, ale dlatego, ze wobec Zaglady, ktorej symbolem sg w wier-
szu popioty, jest niezwykle trudno znalez¢ jakiekolwiek stowa pocieszenia
i otuchy. Szechina’ traci w $wiadomosci méwigcego swoja moc, jakkolwiek,
cytujac Rabbiego Nachmana, mozna powiedziec¢, ze:

Wszystkie utrapienia cztowieka z cztowieka pochodza, poniewaz $wiatto Boga rozlewa

si¢ wiecznie nad kazdym stworem, lecz czlowiek uczynit sobie z cielesnego zycia cien
i $wiatto Boze do niego nie dociera (Buber 1983, 27).

Cierpienie i Smier¢ jako doSwiadczenie graniczne

Cierpienie jest takze przedmiotem innych utworéw z tomiku Pan Cogito,
takich jak: Pan Cogito rozmysla o cierpieniu, czy tez Pan Cogito obserwuje
zmartego przyjaciela. W pierwszym z nich religia, podobnie jak refleksja czy
tez dziatalno$¢ charytatywna nie sg skutecznymi elementami walki ze ztem
cierpienia, a wigc ,kielich goryczy” nalezy wypi¢ do konca i probowac niejako
uzewngtrznié je w taki sposob, by nie kontrolowato catego zycia:

Szechina w definicji M. Bubera okreslona jest, jako nieustanna obecno$¢ Boga w §wiecie. Por.
Buber 1986, 18. Tlumacz ksiazki M. Bubera przypomina jednak, ze autor, piszac o Szechinie
uzywa wyrazu Gottesherrlichkeit, ktore znaczy ,,wspaniato§¢ Boza”. ,,Los Szechiny jest szcze-
golnie zwigzany z losem Izraela, z ktérym dzieli ona wygnanie”. (Buber 1986, 281).
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Wszystkie proby oddalenia

tak zwanego kielicha goryczy —

przez refleksje

opetancza akcje na rzecz bezdomnych kotow
gleboki oddech

religi¢ —

zawiodly

nalezy zgodzic si¢

pochyli¢ tagodnie gtowe

nie zalamywac rak

postugiwac si¢ cierpieniem w miar¢ fagodnie
jak proteza

bez fatszywego wstydu

ale takze bez pychy

nie wywija¢ kikutem
nad glowami innych
nie stukac bialg laska
w okna sytych

pi¢ wyciag gorzkich zi6t
ale nie do dna

zostawi¢ przezornie

parg tykow na przysztose

przyjac

ale rownoczesénie
wyodrebni¢ w sobie

ijesli to jest mozliwe
stworzy¢ z materii cierpienia
rzecz albo osobg

graé

Z nim

oczywiscie

graé

bawi¢ si¢ z nim

bardzo ostroznie

jak z chorym dzieckiem
wymuszajac w koncu
ghupimi sztuczkami
nikty

uSmiech

Max Scheler w swoim eseju O sensie cierpienia wymienia kilka sposobow
znoszenia go:

Jesli rozejrzymy si¢ w historii, to zauwazymy wiele sposobow zachowania si¢ (Bege-
gnung) wobec cierpienia. Dostrzegamy droge uprzedmiotowienia cierpienia i rezygnacji,
wzglednie aktywnego znoszenia go (Duldung); droge hedonistycznej ucieczki przed
cierpieniem; droge przytepienia cierpienia az do [zupelnej] apatii; droge ttumaczenia
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cierpienia oraz jego iluzjonistycznej negacji; droge usprawiedliwiania wszelkiego cier-
pienia — jako kary; wreszcie droge najwspanialszg i najbardziej [z wszystkich] powi-
ktana, [ukazana w] chrzescijanskiej nauce o cierpieniu: drogg btogiego (selig) cierpienia
i dokonujacego si¢ w cierpieniu wyzwolenia od niego dzigki mitosiernej mitosci Boga,
krolewska droge krzyza” (Scheler 1994, 30 n).

Wydaje sie, ze w kilku wyzej wspomnianych wierszach Pan Cogito przyj-
muje cierpienie jako nieuchronng koniecznos¢. Jest ono skutkiem zbrodniczej
dziatalnosci cztowieka w historii albo dotyczy bolu indywidualnego istnienia,
ktore nieuchronnie konczy si¢ $miercig. Probuje znalez¢ pocieszenie w stanie
satori, aby — idac $ladem Buddy — oderwa¢ mysl od bytu, ale jest to wysilek
skazany na porazke, o czym informuje wiersz Pan Cogito a mysl czysta. Wszak,
jak juz zostato wspomniane, Pan Cogito jest w petni swiadomy swojego zako-
rzenienia w okreslonym czasie 1 miejscu i nie watpi w istnienie $wiata, ktorego
jest czgscig. W buddyzmie tymczasem wolno$¢ nastepuje poprzez oderwanie si¢
od $wiata i zanegowanie wlasnej indywidualnosci, poniewaz tak indywidual-
nos$¢, jak i rzeczywistosc tj. byt sa zrodiem bolu.

Celem [w buddyzmie] jest glgboka cisza (Meeresstille) umystu, w ktorej zanika 1 wyga-

sa owo pozadanie, indywiduum i cierpienie, w ktorej wszech§wiat i indywidualno$¢ zo-

staja odrzeczywistnione, kiedy staja si¢ w pelni obrazem (tamze, 32),

twierdzi Scheler. Bohater liryczny wiersza Pan Cogito rozmysla o cierpieniu
nie znajduje jednak ratunku przed cierpieniem w religii ani tez nie probuje ze-
rwac swoich wiezi z bytem, czy tez zagluszy¢ wlasng indywidualnos¢, a wraz
z nig wszelkie pragnienia, tgsknoty czy pozadania. Probuje raczej wzorem sto-
ikow pogodzi¢ si¢ z cierpieniem; nie chce epatowa¢ nim innych, ale stara si¢ je
uzewngetrzni¢, prowadzac z nim swoistg gre, a wigc probuje tego, co Scheler
okresla mianem ,,iluzjonistycznej negacji cierpienia”. Scheler jest jednak kry-
tyczny wobec stoikéw (chodzi mu o pdznych stoikdéw z okresu cesarstwa rzym-
skiego), twierdzac, ze ich patos spokoju i opanowania w znoszeniu cierpienia,
owa ,,asceza przytepienia” bolu zawodzi tam, gdzie czlowiek nie jest juz w sta-
nie kierowac¢ sita wlasnej woli, tzn. wtedy, gdy cierpienie jest zbyt wielkie, aby
mozna je byto zracjonalizowaé. Ponadto stoicy probowali negowacé istnienie zta
w $wiecie, a jezeli jego przyktady stawaly si¢ zbyt ewidentne, uwazali je za zto
pozorne, ktore w istocie prowadzi do wewngtrznej harmonii wszech$wiata, rza-
dzonego przez logos.

Tak wiec metafizyka tego rodzaju konstruuje sobie [i dotacza] do kazdego szeregu zta
niewidzialny porzadek realno$ci, w powigzaniu z ktérymi jedynie ,,pozorne” zto przesta-
je by¢ zlem i staje si¢ dobrem (Scheler 1994, 52).

Oczywiscie Pan Cogito nie posuwa si¢ tak daleko, by w przypadku realno-
Sci zta, bedacego dzietem cztowieka w historii, dokona¢ jego ekstrapolacji na
sposob stoicki. Zdaje sobie sprawe z tego, do czego prowadzi wojna i jak
ogromng tragedia moze by¢ w zyciu cztowieka. W kontekscie historiozofii,
dzieje ludzkich wojen, prowadzace do zagtady miliondw istnien ludzkich, nie sg
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czczym wyobrazeniem, ktére mozna okre$li¢ mianem rzeczy od nas niezalez-
nych. Ich przyczyng sprawcza nie jest przeznaczenie nazywane przez stoikow
Eiuapuévy i utozsamiane z bogiem, ale zta wola cztowieka. Pan Cogito, o czym
przekonuje obraz kredowego kota, znajduje si¢ w samym $rodku historii.

Niemniej jednak, w przypadku przezywania indywidualnego boélu i cier-
pienia probuje uruchomi¢ wilasng wole tak, aby znosi¢ je ze spokojem i opa-
nowaniem, nawet jezeli postawa ta jest tylko wynikiem autosugestii i jakiej$
formy samooszukiwania si¢ (mowa wszak o ,,glupich sztuczkach”). Jezeli
Epiktet twierdzil, ze ,,To nie same rzeczy bynajmniej, ale mniemania o rze-
czach budza w ludziach niepok6j” (Epiktet 1997, 51), to Pan Cogito, rozmy-
slajac o swoim indywidualnym cierpieniu, stara si¢ ,,0szuka¢ bol”, traktujac
go jak ,.chore dziecko”, cho¢ jest przeciez $wiadomy realno$ci jego istnienia.
Probuje wigc zmieni¢ mniemanie o rzeczy, skoro niemozliwe jest jej trwale
usunigcie.

Postawy tej Pan Cogito nauczyt si¢ juz bedac studentem, kiedy poznat prak-
tyczne zastosowanie stoickiej maksymy amor fati. W prozie poetyckiej Pan
Cogito a perfa wspomina wyktad na temat idei platonskich, w trakcie ktorego
odczuwat silny bol w stopie. Poczatkowo niegrozna dolegliwos$¢, spowodowana
przez mate ziarenko piasku w bucie, okazata si¢ zrodtem powaznej opuchlizny
i realnego, fizycznego cierpienia. Doswiadczenie to nauczylo mlodego Pana
Cogito heroicznego znoszenia bolu, ktory w wigkszym stopniu niz teoria pla-
tonskich idei przyczynit si¢ do zyciowej edukacji mlodego cztowieka. Perla,
o ktérej mowa w tytule utworu, powstaje wowczas, gdy do skorupy matza do-
stanie si¢ cialo obce, przed ktérym probuje si¢ on broni¢ wytwarzajac mase per-
lowa, jako rodzaj warstwy izolacyjnej. Masa perlowa, tak ceniona przez ludzi,
jest zatem produktem ubocznym bolu zyjacego stworzenia. W mlodzieficzym
doswiadczeniu per aspera ad astra prawdziwa wiedza Pana Cogito, ktorg uosa-
bia perta, ma swoje zrodto w cierpieniu.

Istniejg jednak rozne rodzaje cierpienia. Jezeli w wierszu Pan Cogito roz-
mysla o cierpieniu, czy tez w prozie poetyckiej Pan Cogito a perta mowa byta
o cierpieniu fizycznym i indywidualnym, to w wypadku oméwionych wyzej
utworow takich, jak Pan Cogito mysli o powrocie do rodzinnego miasta czy tez
Pan Cogito szuka rady cierpienie dotyczy zta, ktore jest mocno zakorzenione
w ludzkiej historii i1 ktore jest dzietem samego czlowieka. Jest to wigc zto wpi-
sane w conditio humana, podobnie jak $mier¢ stojaca u kresu zycia. Pan Cogito
pozostaje bezradny wobec jej nieuniknionej koniecznos$ci i ostatecznosci. Gdy
»obserwuje zmarlego przyjaciela”, trudno mu zrozumie¢ i zaakceptowa¢ widok
dotknietego $miercig ciata:

lezal na waskim przyladku

zZniszczenia

oderwany od pnia
porzucony jak kokon
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obiad

talerze dzwonity

na Aniot Panski

aniotowie nie schodzili z gory

Upaniszady pocieszaty
kiedy mowa jego
wejdzie w mysl

mys$l w oddech

oddech w zar

zar w najwyzsze bostwo
wtedy juz poznad

nie moze

wigc nie mogt poznaé

i byl nieprzenikniony

z wezelkiem zgrzebnej tajemnicy
u wrot doliny

Skonfrontowany ze $miercia bliskiego mu czlowieka Pan Cogito probuje
nadacd jej sens ostateczny, poniewaz trudno mu pogodzi¢ si¢ z mysla, ze zy-
wy, niegdy$ czujacy i myslacy cztowiek, z ktérym dzielit wspodlne chwile,
teraz lezy na szpitalnym 16zku ,,porzucony jak kokon”, tak jakby nieme juz
cialo bylo czym$§ niewspotmiernym, wrecz skandalicznym wobec jego daw-
nego zycia, z ktorym taczy sie cale bogactwo przezy¢, wzruszen i doswiad-
czen indywidualnego czlowieka. Niestety Pan Cogito nie widzi aniotow,
ktorzy zabraliby zmartego do raju, a zatem takze tutaj, podobnie jak w wier-
szu Pan Cogito rozmysla o cierpieniu, religia chrzescijanska z jej obietnica
eschatologiczna nie jest zroédtem pocieszenia, eksplikacji sensu ludzkiego
zycia i $mierci. Zamiast soteriologii chrzescijanskiej pojawia si¢ niemal do-
stowny cytat z Upaniszad®, a konkretnie z Czhandogji (V1.8.6.), w ktorym
ojciec Uddalaka Aruni poucza swojego syna Swietaketu na temat po§miert-
nych losow czlowieka:

Kiedy, moj drogi, cztowiek stad odchodzi,

Jego glos wchodzi w jego umyst, umyst w oddech,

Oddech w zar, a zar w najwyzsze bostwo,

To jest wlasnie to, co najsubtelniejsze (Upaniszady 2004, 197).

W mistyce religijno-filozoficznej Upaniszad brahman jest utozsamiany
z tchnieniem zycia i z dusza makrokosmosu, a jego odpowiednikiem w kazdym
indywidualnym cztowieku jest atman — dusza ludzka, ktéra identyfikowano

8 Upaniszady to ,,indyjskie teksty mistyczno-filozoficzne powstate po VI w. przed Chr., tworza-

ce ostatnig czg$¢ literatury wedyjskiej (Sruti). [...] Termin upanisad pierwotnie oznaczal ta-
jemne pouczenie o bycie absolutnym, okreslanym jako «brahmany. Upaniszady nie stanowia
jednolitego systemu mysli, sg raczej typem antologii rozmaitych pouczen, dysput, wyktadéw
itp”. (Sajdek 2008, 608).
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z tym, co oddycha’. W niektorych Upaniszadach gtdéwna zasada makrokosmosu
— brahman jest rownoznaczna z atmanem — podstawowa zasada mikrokosmosu,
czyli dusza czlowieka.

Stynne metafizyczne rownania tozsamosciowe, mahawakja, [...] méwia, iz rzeczy-
wisto$¢ jest jedna, ze brahman to jedyna rzeczywisto$¢ stwierdzana z obiektywnego
punktu widzenia, a atman to ta sama rzeczywisto$§¢ odczuwana z subiektywnego
punktu widzenia. Najglebszy pierwiastek w czlowieku jest identyczny z pierwiast-
kiem wszechrzeczy. Czlowiek, wnikajac w siebie, w atmana, widzi tozsamo$¢ at-
mana z brahmanem — odczuwa, iz jest brahmanem, przenika caly $wiat (Upaniszady
2004, 36 n).

Poniewaz wiedza tajemna mistycznych ksiagg Upaniszad poucza, ze zycie
jest petne cierpienia, cztowiek powinien dgzy¢ do wyzwolenia z zakletego kre-
gu sansary (kolejnych wcielen) i zjednoczenia z béstwem, czyli z brahmanem.
Dusza staje si¢ wowczas zarem (okreslanym slowem tedzas). ,,To jest wiasnie
to, co najsubtelniejsze”, mowi Czhandogja, natomiast Pan Cogito, obserwujacy
zmartego przyjaciela, konczy wers stowami ,,wtedy juz pozna¢ / nie moze”.
Wraz ze zjednoczeniem atmana z brahmanem ginie bowiem indywidualne ja
umartego, a wraz z nim jego cialo i osobiste pragnienia, ktére w tradycji hindu-
skiej byly postrzegane jako zrddto cierpien.

Mimo konsolacji zawartej] w Upaniszadach — $wietych ksiggach hindu-
izmu, Pan Cogito nie znajduje w nich odpowiedzi na nurtujagce go pytania.
Pozostaje mu tajemnica, ktorej nie sposob rozwigzac kierujac si¢ tradycja re-
ligijng czy refleksjg filozoficzng. Walka z cierpieniem, ktérego momentem
ostatecznym jest $mier¢ czlowieka, nie zostaje ztagodzona tym, co Scheler
okresla mianem ,,mitosiernej mitosci Boga” w chrzescijanstwie. Buddyzm
z kolei, z jego proba ,,uprzedmiotowienia cierpienia i rezygnacji”’, mimo ze
budzi zainteresowanie Pana Cogito, nie wyjasnia w pelni tajemnicy cierpie-
nia, a zwlaszcza tajemnicy ludzkiej §mierci. Takze soteriologia hinduizmu,
obiecujaca zanik $wiadomos$ci indywidualnej i zjednoczenie z zarem brah-
mana, nie jest zrodtem nadziei. Pomimo tego wiersz Pan Cogito obserwuje
zmartego przyjaciela ukazuje bohatera lirycznego jako cztowieka, ktory nie
sprowadza natury czy tez istoty czlowieka tylko do funkcji biologicznych,
ustajacych wraz ze $miercig. Ciato zmartego ,,byto puste / jak worek / kur-
czylo si¢ / coraz bardziej”, a jednak Pan Cogito nie chce i nie potrafi uwie-
rzy¢, ze jest to ostateczny koniec czlowieka. Najtrudniejsze pytanie o sens
i konieczno$¢ ludzkiej Smierci pozostaje bez odpowiedzi, ukryte w ,,wezetku
zgrzebnej tajemnicy”, ktora odeszta wraz ze zmartym.

® Na temat etymologii stowa atman por. wstep M. Kudelskiej (Upaniszady 2004, 30).
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Kartezjanska dedukcja more geometrico a zwatpienie
metafizyczne Pana Cogito

Pan Cogito nie moze poszczyci¢ si¢ posiadaniem jasnej 1 wyrazistej idei na
temat natury czlowieka i Boga, ktora byla przywilejem Kartezjusza. Dualizm
duszy i ciata oraz odrgbnos¢ obu substancji nie prowadza go do wniosku o moz-
liwej po$miertnej egzystenciji duszy, ktora jest niezalezna od ciata'®. Wydaje sie,
ze milczenie zmartego sugeruje co$§ przeciwnego; jest milczeniem tak ciata, jak
i $wiadomosci, przynajmniej takim si¢ jawi dla patrzacego nan Pana Cogito,
ktory probuje jednak znalez¢ jakis rodzaj wytlumaczenia, usensowienia Smierci
bliskiego mu czlowieka. Kartezjusz tymczasem posiadat klarowne i pewne po-
twierdzenie swojej idei, ktora byta pochodng myslenia racjonalistycznego i de-
dukcyjnego. Nie watpit w istnienie duszy i Boga:

W ten sposob zwazywszy, ze ten, kto chce watpi¢ o wszystkim, nie moze wszelako wat-

pi¢ o tym, ze sam istnieje wtedy, gdy watpi, i zwazywszy, ze ten kto w ten sposob ro-

zumuje, nie mogac watpi¢ o sobie samym, a mimo to watpiac o wszystkim innym poza

soba, nie jest tym, co nazywamy naszym ciatem, ale tym, co zwiemy nasza dusza lub
nasza $wiadomoscia (pensée), przyjatem byt, czyli istnienie tej §wiadomosci za pierwsza
zasadg. Z tej za$ wyprowadzitem w sposob bardzo jasny zasady nastepujace: Oto, ze ist-
nieje Bog, ktory jest tworca wszechrzeczy i ktdry, bedac zrodtem wszelkiej prawdy, nie
stworzyl naszego rozumu takim, by mogt si¢ myli¢ w sadzie, ktéry wydaje o rzeczach,
jesli tylko je ujmuje w sposob bardzo jasny i bardzo wyrazny (Descartes 2001b, 16).

Podobnie w ,,Racjach uzasadniajacych istnienie Boga i rozréznienie duszy
od ciata utozonych sposobem geometrycznym” Kartezjusz twierdzi w definicji
X: ,,Powiada si¢ o dwoch substancjach, ze sie rzeczywiscie r6znia, gdy kazda
z nich moze bez drugiej istnie¢”'". Jezeli wigc ciato, jako res extensa, nie byto
potwierdzeniem istnienia, a tylko przeszkadzato duszy w mysleniu'’, tak ta
ostatnia, jako res cogitans stanowila istotg czlowieka i mogla istnie¢ niezaleznie

10 Por. wypowiedz Kartezjusza na temat roznicy miedzy ciatlem zywym i martwym. Zgodnie
z koncepcja mechanicystyczng, w obu wypadkach uwaza on cialo za maszyng, z tg réznicg, ze
cialo zyjacego posiada w sobie zasade cielesng ruchow, a cialo cztowieka martwego przypo-
mina maszyng zepsuta, pozbawiona owej zasady. Sama zasada to ciepto w sercu, utrzymywa-
ne przez krew. Kartezjusz nazywa je ogniem. (Descartes 2001a, 31 n).

R. Descartes, Odpowiedz na zarzuty drugie (Descartes 1958, 1, 200). Odpowiedz ta skiero-
wana byla do filozofow, teologdw i matematykow paryskich, ktorzy zarzucali Kartezjuszo-
wi m.in. niedostateczne udowodnienie nie$miertelnosci duszy. Por. Zarzuty drugie (Descar-
tes 1958, 1, 162).

Por. R. Descartes, Rozmowa z Burmanem, (Descartes 1958, 2, 244). Ciato pobudza dusz¢ za-
ktdcajac jej myslenie np. wtedy, gdy cztowiek odczuwa bdl i nie moze przesta¢ o nim myslec.
Takze w dziecinstwie umyst zaabsorbowany jest gtdéwnie potrzebami ciata. Ksi¢zniczka cze-
ska Elzbieta, z ktora Kartezjusz prowadzit korespondencj¢ w latach 1643—1649, zwrdcita filo-
zofowi uwage na fakt, ze trudno jest poja¢ wptyw niematerialnej duszy na materialne ciato, na
co filozof odpowiedziat, ze dusza posiada pojecia wrodzone i wole, ktora porusza ciatem (De-
scartes 1995, 3—-6).
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od ciala. Niezawodno$¢ sadow kartezjanskich w kwestii istnienia duszy, jako
substancji duchowej, a tym samym jej domniemanej nieSmiertelno$ci, oraz
przekonanie o istnieniu substancji najdoskonalszej, jaka jest Bog — nie sa nieste-
ty udziatem Pana Cogito, ktory w obliczu $mierci milczy". Akceptuje jedynie
jej tajemnice.

Dotyczy ona réwniez Pana Cogito, ktory zdaje sobie sprawg z tego, ze jego
wlasne zycie jest ukierunkowane na $mieré. W utworze Pan Cogito. Aktualna
pozycja duszy (z tomu Epilog burzy) bohater liryczny zyje w najwigkszej goto-
wosci, ,,z duszg na ramieniu” w przeczuciu nadchodzacej nieuchronnie $mierci.
Glowng siedzibg jego duszy nie jest maly gruczot umieszczony centralnie
w substancji mézgowej, jak domniemywatl Kartezjusz (por. Descartes 2001a,
42), ale ,,Jlewe rami¢ Pana Cogito”, z ktdrego dusza szykuje si¢ powoli do odlo-
tu. Opuszczenie ciata oznacza $mier¢ fizyczna res extensa, ale w mysl idei kar-
tezjanskiej nie oznacza zniszczenia duszy, ktdra jest substancjg duchowa. Tym-
czasem bohater liryczny twierdzi, ze: ,,dusza lubita przybiera¢ / rézne postacie /
teraz jest skala”, a wigc rzecza materialng, rozciagly, zwigzang z ziemia. Jej
rozne formy w przesztosci sugeruja pitagorejskag metempsychozg, czy tez moz-
liwos¢ reinkarnacji, o ktorej] mowa w omawianych juz Upaniszadach. Jakikol-
wiek bylby status ontologiczny duszy, sita jej ucisku (,,wbita szpony / w lewe
rami¢ Pana Cogito / czeka”) wskazuje na bol, tak cielesny, jak i psychiczny
cztowieka noszacego w sobie cigzar zblizajacej si¢ $mierci. Pan Cogito nie pro-
buje jej racjonalizowa¢. Mimo ogromnego lgku ze stoickim spokojem i ,,bez
gorszacego pospiechu”, wszak ,,umieszczenie / duszy na ramieniu / jest opera-
cja delikatng”, przygotowuje si¢ do odejscia.

Georg Heym i pojecie wzglednosci ruchu — refleksje na temat
nowozytnej filozofii przyrody

Pan Cogito snuje czasem refleksje metafizyczne, zwigzane np. z wzglednoscia
ruchu. W wierszu Georg Heym — przygoda prawie metafizyczna wspomina postac¢
miodego poety niemieckiego Georga Heyma, ktory zginat tragicznie w 1912 roku,
gdy wraz ze swoim przyjacielem Ernstem Balcke wpadt do przergbli w trakcie jaz-
dy na tyzwach. Heym mial wowczas tylko dwadzie$cia cztery lata i zaledwie rok
weczesniej wydat tomik wierszy zatytulowany Wieczny dzien, w ktorym ekspresjo-
nistyczne obrazy $mierci, strachu i przerazenia zostajg ujgte w rygorystyczne, zdy-
scyplinowane formy, tym samym wzmacniajac ich makabryczny charakter.

Zamykajac w regularnych ksztattach stroficznych dzikie i nieokietznane obrazy, Heym
jakby kpit z doskonatosci formalnej, kompromitowat nienaganny, tacinski polor wierszy

3 Warto zauwazy¢, ze Kartezjusz bardzo powaznie przezyt émierci swojej pigcioletniej corki
Francine, zmartej w 1640 r. (Por. Descartes 2008, X).
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Stefana George czy Hugo von Hofmannsthala przez unaocznienie, jak tatwo moze on
zamieni¢ si¢ w swoje przeciwienstwo (Heym 1994, 9).

A. Lam, tlumacz poezji Heyma, zwraca takze uwage na klasyczne wy-
ksztatcenie niemieckiego poety, ktory pragnal pogodzi¢ opisywany przez Nie-
tzschego starogrecki zywiot dionizyjski z kultem apollinskim, co musiato by¢
bliskie takze Herbertowi, chociaz u polskiego poety nie taczyto si¢ naturalnie
z tworczoscig ekspresjonistyczng. W pierwszej czesci utworu Georg Heym —
przygoda prawie metafizyczna ukazane sg ostatnie chwile zycia Heyma, ktory
w trakcie jazdy po zamarznictej rzece rozmysla nad upadkiem zwigzkow przy-
czynowo-skutkowych i nad wzgledno$cia ruchu:

Jesli jest prawda

ze obraz wyprzedza mysl
mozna mniemac

ze idee Heyma

powstaty w czasie Slizgawki

— tatwo$¢ poruszania si¢
po lodowej powierzchni

byt tu i tam

krazyt wokot ruchomego centrum

nie byt planeta

ani dzwonem

ani rolnikiem przywiazanym do ptuga

— wzgledno$¢ ruchu
lustrzane przenikanie uktadéw

lewy blizszy brzeg

(czerwone dachy Gatow)
uciekat do tylu

jak gwaltownie szarpany obrus
prawy natomiast

stat (pozornie) w miejscu

— obalenie determinizmu
cudowna koegzystencja mozliwosci

— moja wielko$¢ —

mowit do siebie Heym

(sunat teraz do tytu

z uniesiong lewa noga)

polega na odkryciu

ze w $wiecie wspolczesnym

nie ma wynikania

tyranii nastepstw

dyktatury zwiazkow przyczynowych

wszystkie mysli
dziatania
przedmioty
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zjawiska

lezg obok siebie

jak slady tyzew

na bialej powierzchni

stwierdzenie wazkie
dla fizyki teoretycznej
stwierdzenie grozne
dla teorii poezji

Idea wzglednosci ruchu rodzi si¢ wowczas, gdy Heym widzi na lodzie $lady
lyzew, ktore maja posta¢ prostych rownolegtych. Nie przypominajg zatem koli-
stego ruchu planet krazacych wokoét Stonica, a on sam nie porusza si¢ ani z regu-
larnoscia serca dzwonu, ani wzdtuz okreslonego toru, tak jak czyni to rolnik,
ktory przy pomocy ptluga spulchnia bruzde ziemi pod zasiew zboza. Lyzwiarz
,byt tu 1 tam / krazyt wokot ruchomego centrum”, a wigc poruszat si¢ beztadnie
i bez zadnego punktu odniesienia — co moze by¢ aluzjg autora Pana Cogito do
ekspresjonistycznych obrazéw poetyckich, ktorych autorzy (w poézniejszym
okresie takze Heym) rezygnowali z dyscypliny formalnej na rzecz wiersza wol-
nego. ,,Ruchome centrum” sugeruje, ze ruch jest wzgledny, poniewaz nie ma
statego punktu odniesienia (zalezy od miejsca i ruchu obserwatora)'*. Dlatego
sungcemu na tyzwach tylko wydaje sig, ze: ,,lewy blizszy brzeg / (czerwone da-
chy Gatow) / uciekat do tytlu”, a prawy byt nieruchomy. W rzeczywistosci to
Heym znajdowat sie w ruchu, podczas gdy oba brzegi rzeki (jesli pominaé prze-
chadzajacych si¢ po nich ludzi czy tez inne obiekty ruchome) byly w stanie sta-
tycznym. Z punktu widzenia spacerowiczéw z kolei zniknigcie Heyma wygla-
dalo jeszcze inaczej, poniewaz ci, ktorzy stali na prawym, bardziej oddalonym
od niego brzegu, w ogole go nie zauwazyli, natomiast ,,gimnazjalista ktory go
mijat / widziat wszystko w odwrdéconym porzadku”.

Druga czg$¢ wiersza ukazuje juz sytuacje post factum, gdy prowadzacy do-
chodzenie policjanci probuja, stosujac ,,przestarzata logike Arystotelesa”, zro-
zumie¢ skutek tragedii wychodzac od jej przyczyny. Zwiazek przyczynowo-
skutkowy, ktory byl w pierwszej czesci wiersza przedmiotem szyderstwa Hey-
ma, okazuje si¢ teraz Srodkiem do rozwigzania zagadki jego $mierci, ktora nie
podlega teorii wzglednosci (ma swoja konkretng przyczyne). Utwor znajduje si¢
w sgsiedztwie wiersza Pan Cogito opowiada o kuszeniu Spinozy, co oznacza, ze
bohater liryczny rozwaza koncepcje nowozytnej, XVII-wiecznej filozofii przy-

,»Wspolczesny podrecznik fizyki w nastepujacy sposob okresla pojecie wzglednosci: «Przez
wzgledno$¢ rozumiemy obraz przyrody odbierany przez jednego obserwatora, i jego zwigzek
z obrazem odbieranym przez innego obserwatora, ktory moze si¢ porusza¢ wzgledem pierw-
szego». Jak widaé, powyzsza definicja ujmuje dwa roézne aspekty pojecia wzglednosci, ktore —
jak sie¢ wydaje — odrézniano juz w starozytnosci: wzgledno$¢ dotyczaca samego postrzegania
rzeczywisto$ci przez réznych (i nieruchomych) obserwatoréw oraz wzglednos$¢ dotyczaca ru-
chomych uktadéw odniesienia, w ktorych «obraz przyrody odbierany przez obserwatora»
W sposob zasadniczy zalezy od stanu ruchu uktadu” (Pabjan 2006, 16).
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rody" i zwiazanej z nig idei Boga. Dla Kartezjusza Bog byt zrodtem praw logi-
ki, matematyki i fizyki, ktore, zgodnie z teorig natywizmu, sag wrodzone cogito,
z kolei dla Spinozy Bog byl natura naturans, ale w pewnym sensie takze natura
naturata, utozsamiony z prawami panujagcymi w przyrodzie. W metafizyce Ary-
stotelesa (ktorego imig¢ jest przywotane w wierszu) zrodtem wszelkiego ruchu
jest Pierwszy Nieruchomy Poruszyciel, czyli Bog (a wigc centrum wcale nie jest
ruchome). Smieré Heyma byta nieuchronna; miata konkretna przyczyne i sku-
tek, niezaleznie od wrazen kinetycznych indywidualnych obserwatorow.

Sceptyczny stosunek do filozofii New Age, muzyki pop i magii
jako wspolczesnego substytutu religii

Pan Cogito jest zatem wyraznie $wiadomy swojego dziedzictwa, przez ktore
rozumie nie tylko odkrycia i teorie starozytnej i nowozytnej filozofii przyrody,
ale takze kulture cztowieka i jego tesknotg do transcendencji. Nie pozostaje ra-
czej pod wrazeniem filozofii New Age czy tez muzyki pop, czego dowodem sa
utwory takie, jak Pan Cogito a pop czy Pan Cogito o magii. W pierwszym
z nich Pan Cogito stwierdza z niesmakiem wspoélczesny prymat kakofonii
dzwigkdw 1 krzyku, ktory wyraza jedynie slepe emocje artysty. Nie probuje do-
trze¢ do tajemnicy sensu i celu ludzkiego zycia i z nim zwigzanej tajemnicy
transcendencji, ale skupia si¢ na wlasnych, indywidualnych przezyciach:

jest jak ostrze

wbite w tajemnice

lecz nie oplata sig¢
wokot tajemnicy

nie poznaje jej ksztattow

wyraza prawdg uczué
z rezerwatow przyrody

'3 Koncepcje ruchu i praw natury byly inne dla Arystotelesa, a inne dla filozofow i fizykéw no-
wozytnych, w tym dla Kartezjusza, ktory pozostawat pod wplywem odkry¢ Galileusza. ,,Za-
sadnicza réznica miedzy pogladami Arystotelesa z jednej strony a Newtona i Galileusza z dru-
giej polega na tym, ze Arystoteles wierzyt w wyrdzniony stan spoczynku, w jakim znajdowa-
loby si¢ kazde ciato, gdyby nie dziatala nan Zadna sita. W szczegdlnosci uwazat, iz ziemia
spoczywa. Jednak zgodnie z prawami Newtona zaden wyr6zniony stan spoczynku nie istnieje.
Mozna powiedzie¢, ze cialo A spoczywa, a ciato B porusza si¢ wzgledem niego ze stalg pred-
koscia, ale tez rownie dobrze powiedzie¢ mozna, ze spoczywa ciato B, a porusza si¢ cialo A.
(Hawkin2015, 27). Innymi stowy dla Arystotelesa istnial stan absolutnego spoczynku, nato-
miast dla Newtona nie. Ponadto, filozofowie presokratejscy i podobnie Arystoteles przez pra-
wa natury rozumieli nie tylko tzw. prawa przyrody nia rzadzace , ale takze poszukiwali istoty,
arche rzeczy, natomiast w nowozytnej filozofii przyrody z jej mechanicyzmem nie ma miejsca
na arche natury. Przyroda postrzegana jest w sposob materialistyczny i mechanicystyczny, na
wzor sprawnie dziatajacej maszyny. Por. Heller 2014, 138 n).
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Ton glosu muzyka pop jest wigc jedynie krzykiem uczué, a nie préba wyko-
rzystania réznorodnej skali dzwigku, aby wyrazi¢ to, co niewyrazalne, a wigc
przynajmniej zblizy¢ si¢ do tajemnicy.

Z kolei w wierszu Pan Cogito o magii bohater liryczny z ironig traktuje
wspotczesng mu fascynacje kultami magicznymi, ktore miatyby zaklina¢ rzeczy-
wisto$¢ w mysl podjetych rytuatéw i obrzedow. W rzeczywistoscei jest to ,,sztuka /
agresywnej epilepsji”, namiastka lub karykatura religii, ktéra prowadzi do degra-
dacji, a nawet $mierci, tak fizycznej, jak i duchowej jej wyznawcow. Po odrzuce-
niu transcendencji spoteczenstwo Zachodu wraca do prehistorycznych form ma-
gicznych w postaci amuletéw, obrzedow, wrozbiarstwa oraz praktyk orgiastycz-
nych czy satanistycznych, ktore majg wypehié pustke duchowa cztowieka:

rosng z tego fortuny
galezie przemystu
galezie zbrodni

pracowite stateczki ptyna
w podrdz po nowe korzenie

inzynierowie wizualnej rozpusty
pracuja bez wytchnienia

Pan Cogito zajmuje wobec obu ,,trenddw” postawe co najmniej zdystanso-
wana; wyraznie artykuluje swoja awersjg, niesmak i sprzeciw wobec tak poj-
mowane;j ,.kultury” wspotczesnej, pozbawionej formy i rozumne;j, glebszej re-
fleksji duchowe;j. Ironicznie stwierdza, powotujac si¢ na fenomenologa religii
M. Eliadego:

Ma racje Mircea Eliade

Jestesmy — mimo wszystko
spoteczenstwem zaawansowanym
magia i gnoza

kwitnie jak nigdy

Magia to

zespot rytualnych, doktadnie okre§lonych czynnosci (obrzedy, zaklgcia, inwokacje),
umozliwiajacych domniemany wptyw na sity wyzsze (demony), w celu zapanowania
nad biegiem wydarzen dzigki tajemniczej wiedzy posiadanej przez wybrane jednostki
(Jaroszynski 2005, 681-686).

,»(noza natomiast uymowana jest jako poznanie prowadzace do uzyskania
wiedzy, czesto tajemnej i ezoterycznej, ktore odbywa si¢ droga iluminacji lub
wtajemniczenia” (Kocz 1992, 98). Praktyki okultystyczne rozprzestrzenilty si¢
w kulturze zachodnioeuropejskiej w latach 70. XX wieku, o czym wspominat
M. Eliade w trakcie swoich wykladéw wygloszonych w tym czasie na uniwer-
sytetach amerykanskich (por. Kowalewska 2012, 338). Magia, gnoza, okultyzm
staty si¢ substytutem wiary religijnej, poniewaz w mniemaniu spoteczenstw Za-
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chodu dawaly ludziom kontrole nad wltasnym zyciem, tudziez miaty by¢ pro-
gnostykiem ich loséw przysztych. Religia chrzescijanska, gloszaca trudna, gdyz
wymagajaca odpowiedzialnosci wolnos¢ cztowieka, zostata zastgpiona przez
banat w postaci przepowiedni astrologicznych czy praktyk okultystycznych,
rzekomo gwarantujagcych magiczny wptyw na zycie jednostki.

Pan Cogito nie jest zatem zachwycony tak pojeta antropologia i ontologig.
W sukurs przychodza mu stare dzieta ludzkosci o nieco innej proweniencji, np.
gdy w Luwrze oglada paleolityczna figurke Wielkiej Matki'® albo gdy w kon-
czacym tomik Przestaniu Pana Cogito przywotuje postaci takie, jak Hektor,
Gilgamesz czy Roland, odwotlujac si¢ tym samym do dziet literackich stworzo-
nych przez cztowieka w starozytnosci i §redniowieczu, a nawet do sumeryjskie-
g0, spisanego pismem klinowym Eposu o Gilgameszu, pochodzacego z 3 tysiac-
lecia przed Chr. Czym w swojej istocie jest Przestanie Pana Cogito i paradoks
»ztotego runa nico$ci”, o ktérym mowa w slynnym wierszu Herberta, odpo-
wiem w kolejnej, ostatniej czesci tej pracy.
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The Philosophical Lineage of Mr. Cogito (part 2)

Summary

The article constitutes the second part of a larger paper concerning the philosophical heritage
of Mr. Cogito, the lyrical subject of Zbigniew Herbert’s poems. The self-consciousness of the title
character is formed, quite like in P. Ricoeur’s hermeneutics of existence, in relation to the sphere
of history and culture, as well as to the other. Mr. Cogito, when confronted with the war and an-
nihilation, cannot simply use the Cartesian deductive method of reasoning in order to intelligibly
prove the existence of God and an immortal soul. Therefore, he refers in his philosophical think-
ing not merely to rationalism, but also to symbol, which more profoundly than ratio describes the
nature of his existence. When challenged by boundary situations, he unsuccessfully attempts to
find consolation in the Upanishads, Stoicism, or the wisdom of Chasidism. His attitude towards
the modern philosophy of nature as well as to the relative motion theory is that of a sceptic; he
juxtaposes them with Aristotle’s Logic. The propensity of contemporary Western civilization to
follow magic or gnosis is perceived by him as a sign of self-delusion, or even self-destruction.

Key words: Zbigniew Herbert, Mr. Cogito, hermeneutics of existence, symbol, historiosophy,
boundary situations, relative motion theory, religion, culture.



