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Streszczenie

Trzecia czg¢$¢ niniejszej pracy skupia si¢ na interpretacji znanego wiersza Zbigniewa Her-
berta Przestanie Pana Cogito. Figura retoryczna ztote runo nicosci zostaje zinterpretowana
w kontekscie teologii apofatycznej Mstrza Eckharta, oraz fenomenologii B. Weltego. Poniewaz
nico$¢ okreslona jest predykatem ztotego runa, paradoksalnie jawi si¢ jako co$, co jest. Ztote
runo natomiast odsyla aluzyjnie do starogreckiego poematu Apolloniosa z Rodos, w ktorym
stanowito nagrode dla Argonautéw za ich cnot¢ odwagi w walce ze ztem. W starozytnych mi-
tach Hellady ztote runo jest takze symbolem boskiej opatrznosci i opieki. Nicos¢, okreslona
w Przestaniu predykatem ztotego runa nie musi zatem oznacza¢ niebytu i nieistnienia, ale moze
wskazywac na rzeczywistos$¢, ktora przekracza granice ludzkiego jezyka i jako taka moze by¢
okreslona jedynie w terminach teologii apofatycznej. Dla B. Weltego z kolei nico$¢ istnieje
w $wiadomo$¢ Dasein jako nieunikniono$¢ $mierci, a jej status ontologiczny jest dwuznaczny.
Nicos$¢ istnieje bowiem jako co$, co jest. Poniewaz Dasein pragnie nada¢ sens swojemu byciu-
tu-oto, dokonujac okreslonych wyboréw etycznych, jedyng gwarancja ich shusznosci jest nicosé
rozumiana jako tajemnica transcendencji.

Stowa kluczowe: Zbigniew Herbert, Pan Cogito, ztote runo, nico$¢, Mistrz Eckhart, Ber-
trand Welte.

Przestanie Pana Cogito i tajemnica ,,zlotego runa nicosci”

Cel mitycznej wyprawy Argonautéw i etos rycerski

W tytule wiersza jest stowo ,,przestanie”, co oznacza, ze bohater liryczny
chce przekaza¢ odbiorcy istotng deklaracjg, mysl albo zobowigzanie, ktére na-
lezy z powaga rozwazy¢. Poniewaz wiersz ten konczy tom Pan Cogito, a takze
dlatego, Zze stanowit bardzo istotny postulat etyczny pokolenia wspdlczesnego
Herbertowi, konieczne jest przytoczenie go w calosci:
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Przestanie Pana Cogito

1dZ dokad poszli tamci do ciemnego kresu
po ztote runo nicosci twoja ostatnig nagrode

idZz wyprostowany wsrod tych co na kolanach
wsrod odwroconych plecami i obalonych w proch

ocalale$ nie po to aby zy¢
masz mato czasu trzeba da¢ swiadectwo

badz odwazny gdy rozum zawodzi badz odwazny
w ostatecznym rachunku jedynie to si¢ liczy

a Gniew twoj bezsilny niech bedzie jak morze
ilekro¢ ustyszysz glos ponizonych i bitych

niech nie opuszcza ciebie twoja siostra Pogarda
dla szpiclow katéw tchdorzy — oni wygraja
pojda na twdj pogrzeb i z ulga rzuca grude

a kornik napisze twoj utadzony zyciorys

i nie przebaczaj zaiste nie w twojej mocy
przebacza¢ w imieniu tych ktorych zdradzono o $wicie

strzez si¢ jednak dumy niepotrzebne;j
ogladaj w lustrze swa btazenska twarz
powtarzaj: zostalem powotany — czyz nie byto lepszych

strzez si¢ oschlosci serca kochaj zrodto zaranne
ptaka o nieznanym imieniu dab zimowy
$wiatlo na murze splendor nieba

one nie potrzebuja twego cieptego oddechu

s po to aby mowié: nikt ci¢ nie pocieszy

czuwaj — kiedy $wiatlo na gorach daje znak — wstan i idz
dopoki krew obraca w piersi twoja ciemna gwiazde

powtarzaj stare zaklgcia ludzkosci bajki i legendy
bo tak zdobedziesz dobro ktorego nie zdobedziesz
powtarzaj wielkie stowa powtarzaj je z uporem
jak ci co szli przez pustynig¢ i gingli w piasku

a nagrodza ci¢ za to tym co maja pod r¢ka
chtosta $miechu zabdjstwem na $mietniku

idz bo tylko tak bedziesz przyjety do grona zimnych czaszek
do grona twoich przodkéw: Gilgamesza Hektora Rolanda
obroncow krolestwa bez kresu i miasta popiotow

Badz wierny 1dz

Juz w drugiej linijce wiersza mowa jest o ztotym runie, a wigc Pan Cogito,
$wiadomy dorobku kulturowego ludzkosci, czyni aluzje do Wyprawy Argonau-
tow po zlote runo — poematu napisanego przez Apolloniosa z Rodos w III w.
przed Chr. Poemat nawigzuje do starego mitu Hellady (wspominat o nim Ho-
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mer, a potem takze Hezjod) i opowiada historie¢ Jazona, ktory wraz z grupa
dzielnych wojownikéw wyrusza do Kolchidy, gdzie w §wigtym gaju Aresa spo-
czywa zlote runo barana. Historia Jazona jest opowiescig o czlowieku, ktory
przeciwstawia si¢ ztu, poniewaz jego stryj Pelias, uzurpujac sobie prawo do oj-
czystego tronu, skazuje chtopca na wygnanie, a moze nawet $mierc. Jazon jed-
nak potajemnie zostaje oddany pod opieke centaura Chejrona, a gdy dorasta,
pojawia si¢ na dworze stryja, ktory obiecuje mu oddanie wladzy pod warun-
kiem, ze bratanek zdobgdzie ztote runo strzezone przez $miertelnie niebez-
piecznego smoka. Z pomocg magicznych zi6t Medei (corki Ajetesa — krola Kol-
chidy), ktéra pokochata dzielnego herosa, a takze dzigki wsparciu swoich przy-
jaciot, Jazon pokonuje potwora i na okrgcie Argo wraca do ojczystej Hellady:

Teraz si¢ juz nie wahajcie, druhowie, do ziemi ojczystej

Wraca¢, wszak cel, dla ktorego ruszyliSmy w droge goryczy

Pelng przez morze i znie$liSmy trudy i znoje okrutne,
Osiagnelismy tatwo postuszni poradom dziewczyny (Apollonios 2012, 193).

Zlote runo staje si¢ w starozytnym micie symbolem skarbu madrosci i wiedzy,
ale takze dobra, poniewaz baran o ztotym runie jest darem samego Zeusa dla dwoj-
ga dzieci, Friksosa i Helle, ktére na grzbiecie tegoz barana salwuja si¢ ucieczka
przed gniewem ztej macochy Ino. Mit, ktorego historia sigga stu lat przed wojna
trojanska, jest opowiescig o cztowieku heroicznym, zmuszonym do walki o spra-
wiedliwos¢ tam, gdzie triumfuje tyrania przemocy i zta. Zlote runo natomiast sym-
bolizuje nie tylko sukces bojownika, skarb madrosci, ale opieke dobrego Zeusa,
wspierajagcego heroséw w ich etycznej walce (wszak runo ,,$wiecito jak piorun ze-
usowy” (tamze, 192), byto geste, pokryte ztotem i jasniato blaskiem).

Podobnie jak Jazon takze inne postaci wspomniane przez Herberta w Prze-
staniu Pana Cogito, tj. Hektor, Gilgamesz i Roland reprezentuja etos rycerski,
poniewaz odznaczaja si¢ odwaga, poczuciem honoru i walczg z wrogiem nawet
wowczas, gdy ich los jest przesadzony. Hektor ginie z rak potboga — Achillesa,
ktéry msci si¢ na synu Priama za zabicie w boju swojego przyjaciela — Patroklosa.
Zarowno jednak Hektor, jak i Achilles wiedza, ze muszg zginac i ze zwycigstwo
jest jednoczesnie zwiastunem rychtej $mierci. Hektor jako heros homerycki re-
prezentuje przede wszystkim cnote (dpet) odwagi oraz umitowania polis, za kto-
re oddaje swoje zycie, btagajac przed $miercig Achillesa, by nie wydawal jego
ciala na tup sepom, ale pozwolit Trojanom na godny pochéwek bohatera'.

Cnota odwagi 1 mestwa, poswigcenia dla ojczyzny i walki nawet za ceng
utraty zycia sg tym, co laczy Jazona i Hektora, Gilgamesza i §redniowiecznego
Rolanda, ktory oddaje swoje zycie w walce z Saracenami, a jego ofiara trakto-

! Na temat znaczenia cnoty odwagi w epoce Homera por. A. MacIntyre 1984, 122 n). MacIntyre

wspomina takze, ze zbezczeszczenie ciata umartego herosa byto u Homera traktowane, jako
przejaw zta w jego najczystszej postaci, poniewaz tylko dzigki odprawionym rytuatom fune-
ralnym spoteczno$¢ polis mogla odzyskaé swoja godnosc i integralno$é. Umarty byt przeciez
czlonkiem tej spotecznosci. (tamze, 127).
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wana jest przez rycerstwo jako zwyciestwo dobra nad ztem. Podobnie Gilga-
mesz, legendarny krél sumeryjskiego miasta Uruk, ktory panowat w III tysiac-
leciu przed Chr., musi podja¢ trud wedrowki, stawi¢ czola niebezpieczenstwom
i stoczy¢ walke¢ z bykiem o imieniu Huwawa, strzegacym cedrowego lasu:

Tego, ktory glebie widzial, chce uczyni¢ [znanym] mojemu krajowi,

tego, ktory [wszystko] poznat i wszystko [poj]al,

tego, [ktory...] podobnie [...],

doskonatego w madrosci, ktory wszystko [pojat],

tajemnice widzial, to co ukryte, otworzyt,

przekazat wiesci sprzed potopu,

drogg odlegta przeszedt, trudzit sig, ale (potem) odpoczat

i [zapisal] na kamienne;j steli caly swoj trud. (Epos o Gilgameszu 2010, 2).

W swoim przestaniu Pan Cogito wymienia zatem imiona herosow, ktorzy
osiagneli cel dzicki odwadze, wytrwatoéci i poswigceniu. Cnota odwagi, tak
wazna dla kazdego z nich, przyswieca takze Panu Cogito i w chwilach watpli-
wosci okazuje si¢ wazniejsza od cnoty roztropnosci (cwgpoodvy):

badz odwazny gdy rozum zawodzi badz odwazny

w ostatecznym rachunku jedynie to si¢ liczy

Jest takze nawigzanie do polis, wymienionego wielokrotnie przez Hektora
(Troja) czy Gilgamesza (krol Erech/Uruk), poniewaz Pan Cogito moéwi o ,,poni-
zonych i bitych”. Nie tyle wigc chodzi tu o jego miejsce na ziemi, czy o jego oj-
czyzne, ile o wspolnote ludzi wzgardzonych, poddanych torturom, cierpiacych
niesprawiedliwie, bez wzgledu na to gdzie spotyka ich ten los. W uroczystym
i powaznym tonie Pan Cogito nakazuje pami¢¢ o skrzywdzonych, a takze ko-
nieczno$¢ reagowania na niesprawiedliwo$¢, ktorej nalezy stawic czota, tak jak
bohaterowie starozytnych eposéw — odwaznie i czynnie, nie uchylajac si¢ od
niebezpieczenstwa, poniewaz charakter (i wiarygodno$c¢) cztowieka ujawnia si¢
w jego konkretnych dziataniach®.

ocalates nie po to aby zy¢
masz mato czasu trzeba da¢ swiadectwo

Danie $wiadectwa oznacza bycie $wiadkiem czego$, jakiego§ wydarzenia
lub sytuacji, oraz potwierdzenie prawdziwos$ci tego, o czym si¢ §wiadczy. Jest
to wiec szczegolne zobowigzanie etyczne do ujawnienia i konfirmacji prawdy.
Danie $§wiadectwa moze takze oznacza¢ $wiadczenie wlasnym zyciem o tym,
w jakie wartosci sie wierzy i co stanowi sens ludzkiego zycia. Swiadectwo jest

2 Por. Maclntyre 1984, 122): ,,Cztowiek w spoleczenstwie heroicznym jest tym, co czyni. [...]

Hermann Frénkel pisat o cztowieku homeryckim, ze: «cztowiek i jego czyny sa czyms$ iden-
tycznym, i w nich czyni on siebie catkowicie i wlasciwie zrozumiatym; nie ma on ukrytej gte-
bi... W [eposach] ukazane jest konkretne sprawozdanie z tego, co ludzie czynia i mowia,
wszystko, czym ludzie sa, poniewaz nie sg niczym wiegcej, niz tym, co czynia i mowia i cier-
pia»”. Thum. wtasne autorki.
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w pewnym sensie potwierdzeniem tego, co P. Tillich nazywat ,troska osta-
teczna” indywidualnego czlowieka:

W kazdym razie wiara w przestanie, ktore niesie Swiadek, jest ufundowane na zaufaniu
samemu $wiadkowi — ma dlatego z istoty charakter osobowego zaufania. Jak pisze
Blondel: ,,wierzac w ciebie, wierze w to, czemu przy§wiadczasz; jestem pewny, ze mnie
nie zwodzisz; oddatbym za to glowe, poniewaz oddatem tam takze moje serce”. [...].
Istota przestania $wiadka jest przezwycigzenie zta w kazdej postaci — zmaganie sig, kto-
re ma nas od zta wyzwoli¢ (Tarnowski 2005, 388).

Zmaganie to potwierdzajg postaci herosow, ktorych imiona wymienia Pan
Cogito. Swiadkowie, ktorym ufa, to postaci legendarne i historyczne. Ich czyny
majg charakter praktycznej walki ze ztem, czy bedzie nim okrutny los, czy tez
przemoc tyranii, klamstwa i okrucienstwa. Zaufanie $wiadkowi jest réwno-
znaczne ze zobowigzaniem do wierno$ci, ktéra pojawia si¢ w ostatniej linijce
wiersza, jako imperatyw postawy etycznej: ,,Badz wierny 1dz”. W wierszu jest
takze nakaz niedarowania win, ktéry nierzadko byt interpretowany jako rygo-
ryzm moralny i brak zdolnosci do wybaczenia ze strony autora Pana Cogito:

i nie przebaczaj zaiste nie w twojej mocy
przebacza¢ w imieniu tych ktorych zdradzono o §wicie

Powyzszy fragment wiersza nie $wiadczy jednak o catkowitym wykluczeniu
postawy wybaczajacej; nalezy go bowiem rozwazy¢ w kontekscie catego frag-
mentu utworu, w ktérym odpuszczenie win nie moze nastapi¢ w imieniu ofiary.
Pan Cogito nie ma prawa szermowac¢ wybaczeniem wowczas, gdy nie dotyczy
ono jego wilasnego cierpienia. Zlekcewazenie stanowiska ofiary i beztroskie
wybaczanie w jej imieniu bytoby aktem nieodpowiedzialno$ci. Pan Cogito nie
rosci sobie pretensji do darowania win, ktoérych nie popetniono w stosunku do
jego wiasnej osoby. Postawa wybaczenia tylko pozornie jest szlachetna, jezeli
dotyczy krzywdy drugiego. W rzeczywistosci moze by¢ wyrazem lekcewazenia
dla jego doswiadczenia cierpienia i bolu, a w niektorych przypadkach nawet
$mierci. Co wigcej, jest takze niesprawiedliwoscig w stosunku do krzywdzicie-
la, poniewaz w wypadku braku skruchy z jego strony nie pozwala mu na auten-
tyczne, wewnetrzne uwolnienie sie od skutkéw wyrzadzonego zta’.

Przestanie Pana Cogito jest takze czesto traktowane jako postulat etyczny,
ktory w zadnym razie nie wigze si¢ z okre§lonym rozumieniem transcendencji.
Jest wezwaniem do walki ze zlem, bez obietnicy jakiejkolwiek rekompensaty
czy nagrody, np. w wymiarze eschatologicznym®. Oznacza odwazng obrong

3 Por. na ten temat wypowiedz prof. H. Elzenberga: ,,Za doznang krzywde trzeba krzywdziciela naj-

przod tego spraé, a dopiero potem przebaczy¢. Kto przed przebaczeniem nie spierze, daje dowdd, ze
przebacza nie z madrosci i szlachetnosci, tylko z rozlaztosci 1 braku mocy” (Elzenberg 2002, 410).

Por. na ten temat Zlote runo nicosci (2008, 4-6). S. Chwin twierdzi, ze w Przestaniu Pana
Cogito ,,Herbert napisat jedno z najstraszniejszych zdan w literaturze polskiej, twarde i bez-
wzgledne jak stynna Mickiewiczowska fraza: «Szczg$cia w domu nie znalazt, bo go nie bylo
W ojczyzniex». Zdanie to brzmi: «Idz dokad poszli tamci do ciemnego kresu / po zlote runo ni-
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wartosci takich, jak dobro, sprawiedliwo$¢, godno$¢ cztowieka (zwlaszcza cier-
piacego 1 skrzywdzonego), bez nadziei na szacunek i zrozumienie, tym bardziej
ze strony tych, ktorzy w sposob cyniczny traktuja powyzsze postulaty etyczne’:

a nagrodza ci¢ za to tym co maja pod r¢ka
chtosta $miechu zabdjstwem na $mietniku

idZ bo tylko tak bedziesz przyjety do grona zimnych czaszek
do grona twoich przodkéw: Gilgamesza Hektora Rolanda
obroncow krolestwa bez kresu 1 miasta popiotow

Aby doglebniej zrozumie¢ przestanie Pana Cogito powroce do postaci
przywolanych w wierszu heroséw oraz do desygnatu zlotego runa nicoSci,
o ktérym byta mowa na poczatku analizy wiersza. Rycerz Karola Wielkiego —
Roland jest jedynym z wymienionej trojki, ktéry, walczac z Saracenami
w obronie ChrzeScijanstwa, nie ma watpliwosci, ze jego poswigcenie zostanie
usankcjonowane przez Boga®. Hektora wspiera wprawdzie Apollo’, ale Atena
i Hera stojg po stronie Achajow, a wigc spiskowanie, podstepy i intrygi bogow
Olimpu maja swoje przetozenie na losy poszczegdlnych bohaterow. Hektor wy-
petia jedynie swoje przeznaczenie (zdeterminowane boska sita Az¢), wobec
ktérego (tak, jak wszyscy $miertelnicy) jest bezsilny (por. Jaeger 1945, 48).
Pragnie jednak pozosta¢ w pamieci zyjacych jako bohater, ktory oddat zycie
stuzac swojemu polis®. Gilgamesz, natomiast, zrozpaczony po $mierci przyja-
ciela — Enkidu, zastanawia si¢ nad nieuchronnoscia ludzkiej $mierci:

[Enkidu, ktorego bardzo kochatem i ktory ze mna przez wszystkie trudy szedt],
[jego dosieglo przeznaczenie ludzkosci].

co$ci twoja ostatnig nagrode». Bardzo wielu Polakéw z mojego pokolenia natychmiast utoz-
samilo si¢ z tym zdaniem, nie wchodzac rdwnocze$nie w to, jak w gruncie rzeczy straszliwa
zawiera ono tre§¢”. Uwazam, ze ,,zlote runo nico$ci” nie jest niczym straszliwym, nie musi
oznaczaé nieistnienia, niebytu i pustki, poniewaz nico$¢ okreslona jest predykatem zlotego
runa, a wigc istnieje jako co$, o czym bedzie mowa w dalszej czg$ci niniejszej pracy w kon-
tekscie filozoficznego i apofatycznego pojecia nicosci.

W tym sensie stanowisko etyczne Herberta przypominatoby postawe J. Conrada lub A. Camus.
Por. na ten temat: Labuda 1987, 66 ,,Wniebowzigcie. Po duszg Rolanda przybywaja aniotowie:
Boski wystannik Gabriel, ktory Maryi zwiastowal, ze bedzie matka syna Bozego (Mt 1, 18 —
25; Lk 1, 26 — 38). Archaniot Michat — pogromca diabelskiej bestii, wodz niebieskich zaste-
pow 1 patron konajacych (Daniel 10, 13; Juda 1, 9; Apoxk 12, 7 — 9). Cherubin, ktérego Jahwe
uczynit straznikiem wroét do raju (Rodz 3, 24). Te cudowne znaki §wiadcza, ze nad Rolandem
czuwa Opatrznos¢, ze dokonujac swobodnego wyboru byt on zarazem wykonawca woli Bozej
i Zze jego czynu nie mozna interpretowa¢ w kategoriach czysto ludzkich”.

,,1da Trojanie, Hektor wielkim stapa krokiem, / Apollo go poprzedza odziany obtokiem” (Ho-
mer 2009, 166).

Por. na ten temat: Bespaloft 2005, 88: ,,The heroes of the Iliad attain their highest lucidity at a point
when justice has been utterly crushed and obliterated. But the renunciation of all hope of retribution
does not kill the passion for eternity. This still lives; indeed, it shows itself more tenacious than ever
in Hector’s resolution: «Well, no, I do not intend to die without a struggle, nor without glory, nor
without some high deed, the tale of which will reach the ears of men to come»”.
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[Szes¢ dni i siedem nocy ptakatem po nim, nie pozwalatem go pochowac],
[az mu robak wyszedt z nosa].

[(Odtad) boje sie $mierci i btadzg po stepie],

sprawa [mego] przyjaciela [gnebi mnie bardzo]!

[Daleka droga] przebiegam step.

Sprawa [mego] przyjaciela [gnebi mnie bardzo]!

[Daleka droga] przebiegam [step],

[jak mogg milczec], jak moge by¢ cicho?

[Moj przyjaciel], ktorego tak kochatem, obrocit si¢ [w gling],

Enkidu, ktorego tak kochatem, obrocit si¢ w gling!

Czyz ja nie bedg [tak jak on] lezat

[i nie wsta]ng nigdy przez calag wieczno$c? (Epos o Gilgameszu 2010, 45 n).

Powyzszy lament po $mierci bliskiej osoby jest jednoczesnie wotaniem
(bardzo ludzkim) o sens zycia i suplikacjg, aby czyny bohatera i jego zycie nie
zamienily si¢ jedynie w gling. P. Ricoeur twierdzi, ze

poszukiwania Gilgamesza nie maja nic wspdlnego z grzechem, lecz wiaza si¢ ze $mier-

cig pozbawiong catkowicie sensu etycznego oraz z pragnieniem nieSmiertelnosci. Gil-

gamesz jest eposem «ludzkim, arcyludzkimy; poszukiwanie nie§miertelnosci odstania
tutaj $miertelno$¢ jako los (Ricoeur 2015, 214).

Wobec takiego dictum, jak Até w Iliadzie, albo niemozno$¢ rozwiazania
zagadki ludzkiej nie$miertelnos$ci przez Gilgamesza, zycie cztowieka jawi
si¢ jako pasmo bolu i cierpien, a jego koncem (i przeznaczeniem) jest
$mier¢. Jedynie pamig¢ ludzka o poleglym herosie i jego sprawiedliwych
czynach moze czesciowo zlagodzi¢ bol. Piszac o ,,gronie zimnych czaszek”,
Herbert w Przestaniu Pana Cogito wydaje si¢ podazaé sladami tragicznych
bohateréw sprzed tysiecy lat. Nie ma tutaj miejsca dla tatwej konsolacji; nie
zstgpuja anioly, aby zabra¢ dusze zmartego do raju. A jednak, wracajac do
epitetu zlotego runa nicosci, nie jest nielogiczne zaproponowanie nieco od-
miennej interpretacji wiersza.

Pojecie ,,nicosci” w filozofii i teologii apofatycznej Mistrza
Eckharta

W celu zrozumienia poj¢cia nico$ci w Przestaniu Pana Cogito odwotam si¢
do teologii negatywnej, ktorej poczatki w zachodniej mysli filozoficznej si¢gaja
czasow Platona, a ich $lady mozna odnalez¢ w dialogu Parmenides, w ktorym
debata filozoficzna prowadzi do konkluzji, Ze Jednia nie moze by¢ przedmio-
tem jakichkolwiek okre$len; ,,pozostaje wigc”, jak twierdzi prof. J.A. Ktoczow-
ski OP, ,,poza horyzontem mozliwo$ci poznawczych ludzkiego umyshu i jezy-
ka” (Ktoczowski 2017, 168). Idea Jedni wedlug Plotyna jest traktowana w p6z-
nej starozytno$ci jako byt najdoskonalszy, zrodto emanacji innych, zréznicowa-
nych 1 hierarchicznie usytuowanych bytow, ale takze w neoplatonizmie Jednia
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jest bytem najprostszym, nie podlegajacym zadnej klasyfikacji czy werbalizacji.
Znajduje si¢ poza granicami ludzkiego rozumu. Ten sam byt w teologii apofa-
tycznej poznego sredniowiecza, a konkretnie w mistycyzmie Eckharta okreslo-
ny zostaje mianem nicosci.

Nicos¢ w wyzej cytowanym Przestaniu Pana Cogito pojawia sig, jako cos,
co jest’, poniewaz zostaje dodatkowo okre$lona predykatem zlotego runa i jest
ostatnia nagroda czlowieka sprawiedliwego. Gdyby nico$¢ w wierszu miata
sens jedynie negatywny, nie posiadataby zadnych predykatow i nie bylaby
ostatnig nagroda. Jest to raczej nico$¢ rozumiana na sposob mistyczny, jako co$
czego nie sposob ujrzeé, opisa¢ stowami i zrozumie¢, tak jak probuje sie zro-
zumie¢ intencjonalnie przedmiot zewnetrzny wobec poznajgcego podmiotu. Pa-
radoks nicosci wedlug Eckharta polega na tym, ze jest ona bytem samym w so-
bie, oddzielonym od wszelkiego bytu, a jednocze$nie nie jest bytem, poniewaz
w swojej doskonatosci przekracza proby zawlaszczenia jej przez jakiekolwiek
terminy metafizyczne. W Kazaniu 71 Eckhart przypomina fragment Dziejow
Apostolskich, w ktorym mowa jest o nawrdceniu Pawta. ,,Olénita go nagle
$wiatlo$¢ z nieba” (Dz 9, 3) i ustyszat glos Jezusa, ale ,,kiedy otworzyl oczy, nic
nie widziat” (Dz 9, 8). Jak twierdzi W. Szymona OP,

Z czterech podanych przez Eckharta znaczen tego tekstu pierwsze brzmi nast¢pujaco:
,,Gdy si¢ podnidst z ziemi 1 otworzyl oczy, ujrzal nicos¢, a nicos$¢ ta byta Bogiem, bo
kiedy ujrzat Boga, nazwat Go Nicoscig” (Szymona 2015, 65).

Zlote runo w wierszu Herberta, ktore ma stanowi¢ ,,ostatnig nagrode”
cztowieka sprawiedliwego, bronigcego godnosci ,,ponizonych i bitych” jest jed-
nak pozytywnym, nie apofatycznym okresleniem Nicosci. W jezyku poetyckim
i poprzez odwotanie do starozytnego greckiego mitu, ztote runo stanowi zatem
wiez, czy tez symbol relacji taczacej Nicos¢ z dusza cztowieka. W wierszu rela-
cja ta ujeta jest w jezyku poezji. Eckhart pisze za$ o niej w nastepujacy sposob:

Swiety Dionizy mowi: wszystko to, co poznajemy, co dzielimy i w czym wprowadzamy
rozrdznienia, nie jest Bogiem. On bowiem nie jest niczym, co bySmy mogli podzieli¢
lub czemu by mozna co$ doda¢, w Nim nie ma tego lub tamtego, co mozna by odja¢ al-
bo wyrdézni¢. Nie ma w nim niczego poza jednoscia, ktora jest On sam. Mistrzowie wie-
le dyskutuja miedzy soba, jak si¢ to dzieje, ze ten niezmienny, niedostepny i od wszyst-
kiego oddzielony Byt zwraca si¢ ku duszy i jej si¢ udziela. Pytaja tez zaklopotani, w jaki
sposob dusza jest zdolna Go przyjac. Ja natomiast powiadam wrecz, ze samo Jego Bo-
stwo zasadza si¢ na moznosci udzielania si¢ temu wszystkiemu, co jest zdolne Go przy-
jac, i gdyby sie nie udzielat, nie bylby Bogiem (Mistrz Eckhart 2014, 3, 86).

Wedhug Mistrza z Hochheim orzeczenie jest nie wydaje si¢ jednak adekwatne w odniesieniu

do nico$ci, poniewaz moze wskazywaé na ,element zmiennosci”, ktorego Eckhart chciat
unikna¢. Powotujac si¢ w Kazaniu 21 na List §w. Pawla: ,Jeden Bég i Ojciec wszystkich”
(w ktorym brakuje orzeczenia jest), dominikanin twierdzi, ze ,,BOg jest jeden sam w sobie
i oddzielony od wszystkiego”. Jego istnienie nie jest istnieniem w ludzkim rozumieniu tego
stowa; jest to istnienie poza czasem i przestrzenia i jako takie nie ulega zmiennosci. Por. na ten
temat W. Szymona OP, przypis nr 2 (Mistrz Eckhart 2013, 1, 257).
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Innymi stowy epitet zlote runo nicoSci jest tylko czysto ludzka proba opi-
sania tego, co niewyrazalne w jezyku i co nie poddaje si¢ ani pojeciom metafi-
zycznym, ani wyobrazeniom poetyckim, poniewaz nie moze by¢ przedmiotem
zawlaszczenia (Eigenschaft)' ze strony cztowieka. Wedhug Eckharta okre$lenie
Nicosci nawet mianem Dobra, czy Prawdy jest tylko dodatkiem ze strony ludz-
kiej mysli, podczas gdy Bog jest przede wszystkim Jednos$cia a ,,Jedno$¢ jest
negacja negacji” (Mistrz Eckhart 2013, 1, 260). Negacja oznaczataby okreslenie
Nico$ci jako niebgdacej tym, czy tamtym, podczas gdy ona jest jednoscia — co-
incidentia oppositorum. Z. drugiej strony nazwanie Boga Ojcem, mimo Ze jest
to ujecie bardzo ludzkie, wskazuje na relacje taczace Go z cztowiekiem, jako
istota stworzong na obraz i podobienstwo samego Boga. Eckhart pisze o glebi
duszy ludzkiej, ktora jest ,,ukryta”, ,,ciemna”, ,niezgtebiona” i ,,niewyrazalna”
(Mistrz Echart 2013, 1, 74). Jest to sam rdzen duszy, jej ,,iskierka” — miejsce
szczeg6Olne, w ktorym Bog udziela cztowiekowi siebie samego w ten sposéb, ze
to, co najszlachetniejsze w cztowieku staje si¢ obrazem Boga. Jest prawdopo-
dobne, ze Herbert w Przestaniu czyni na sposob poetycki aluzje do ciemnej
glebi ludzkiej duszy, gdy zwraca si¢ do odbiorcy stowami:

czuwaj — kiedy $wiatto na gorach daje znak — wstan i idz

dopoki krew obraca w piersi twoja ciemng gwiazde

Epitet ciemna gwiazda, podobnic jak zlote runo nicoSci to sprzecznosci,
ktore godza jednak w sobie przeciwienstwa, podobnie jak Nico$é, o ktorej mo-
wi Eckhart, ktora jest i nie jest bytem, istnieje sama w sobie i jest ponad wszel-
kim bytem, a jednocze$nie udziela si¢ cztowiekowi w najglebszej czesci jego
duszy. W wierszu konczacym tom Pan Cogito Herbert odwoluje si¢ wigc do
teologii apofatycznej, przede wszystkim wprowadzajac epitet zlote runo nico-
§ci''. Jednak gtéwny postulat wierno$ci oraz pamieci o ,,ponizonych i bitych”
ma charakter z gruntu etyczny, co sklania do zastanowienia si¢ nad etycznym
wymiarem zycia cztowieka w relacji do nico$ci.

Dla Eckharta niewatpliwie istotne bylo nie tyle zycie ascetyczne, ubostwo
materialne i obojetno$¢ na sprawy tego $wiata, co przemiana wewnetrzna czlo-
wieka, w ktorej najwazniejsza jest mito$¢, przejawiajgca si¢ w dziataniu dla do-
bra drugiego czlowieka. Mistrz z Hochheim cenit zatem konkretne uczynki, kto-
rych spehienie byto przejawem cnoty pochodzacej od Boga. Bog bowiem jest

' Na temat stowa Eigenschaft por. W. Szymona OP, Wstep do Kazari (Mistrz Eckhart 2013, 1,
89): ,,«Eigenschafty to pewna forma posiadania, taka mianowicie, ktora stoi w sprzecznosci
z omawianym wyzej otwarciem si¢ cztowieka na absolutng Prawde i Dobro. To posiadanie,
ktore polega na pewnego rodzaju zawlaszczeniu rzeczy, uwazaniu jej za Swoja”.

Zanim powstal tom Pan Cogito, poeta rozmyslal nad potencjalnymi do$wiadczeniami mi-
stycznymi swojego bohatera, o czym $wiadczy nastegpujaca notatka: ,,Pan Cogito — cykl po-
etycki o przygodach $wiadomosci; od prostych — postrzezenie, wyobrazenie do halucynacji,
ekstaz mistycznych”. (Franaszek 2018, 2, 411).
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zrodtem tego, co najszlachetniejsze w duszy cztowieka, a zatem troszczac si¢
o drugiego, cztowiek ma udziat w doskonato$ci samego Boga.

Powotanie do takiego zycia uwazat Eckhart za swoje szczegdlne wybranie i dar, ale tez
za przeznaczenie do cierpienia. Przyjecie go w calym wymiarze nadaje mu znami¢ szla-
chetnosci i rycerskosci. Rycerza wedhug $w. Pawla i rycerza $redniowiecznego. Catko-
wicie oddanego swemu panu i wewnetrznie wolnego, wyznaczajacego sobie trudne cele
i walczacego az do konca. Walka jest tu nieunikniona, bo kogo Bég darzy szczegdlnym
zaufaniem, tego tez czgsto doswiadcza, stawiajac przed nim trudne zadania, posytajac go
na pierwsza lini¢. Zatem cierpienie jest nierozerwalnie zwiazane ze szczegdlnym wy-
braniem i przeznaczeniem do najtrudniejszych celow (Mistrz Eckhart 2013, 1, 34).

Powyzszy cytat nie ma na celu implikowania tozsamos$ci czlowieka rycer-
skiego w ujeciu Mistrza Eckharta z bohaterami Herbertowskiego Przesfania. Zo-
stal przywotany raczej po to, by ukaza¢ znaczenie cierpienia w zyciu cztowieka
walczacego o sprawiedliwos$¢ (cnota sprawiedliwosci byta dla Eckharta najwaz-
niejsza z cndt). Wiersz konczacy tom Pan Cogito traktuje cierpienie jako nieunik-
niong konsekwencje dzialania na rzecz sprawiedliwosci: ,,a nagrodza ci¢ za to tym
co maja pod reka / chlostg Smiechu zabdjstwem na $mietniku”. Pomimo tego impe-
ratyw wiernos$ci wobec ponizonych i bitych obowiazuje az do samego konca.

»Nicos¢” w fenomenologii B. Weltego

Aby doktadniej zrozumie¢ znaczenie nicosci w Przestaniu Herberta odwotam
si¢ takze do wspodlczesnego ujecia tego terminu w filozofii Bernharda Weltego
(1906-1983), mysliciela fryburskiego, ktory zajmowat si¢ fenomenologia filozo-
fii religii, podobnie jak R. Otto, czy M. Scheler. Welte, postugujac si¢ terminolo-
gia Heideggera, twierdzi, ze Dasein (rozumiane, jako przytomnos¢ czy jestestwo)
pragnie nada¢ sens swojemu byciu tu oto. Postulat sensownos$ci zycia jest $cisle
zwigzany z etyka, oraz z pojeciem nicosci. W wypadku gdy zycie ludzkie
i $mieré pozbawione sa sensu, wowczas bezsensowne jest takze postgpowanie
etyczne, a nicos$¢ jawi sig, jako totalna i permanentna pustka (nico$¢ nicosciujaca):

Jesli wszystko, zaréwno zlo jak i dobro, szczgscie jak i nieszczescie, zostanie w koncu

w ten sam sposob wyrzucone na ztomowisko nicosci, aby pozosta¢ tam na zawsze, to

czy angazowanie si¢ raczej na rzecz prawdy i sprawiedliwo$ci niz ktamstwa i niespra-
wiedliwosci ma rzeczywiscie jakis sens? (Welte 2000, 157)'%.

Wydaje si¢, ze nico$¢, rozumiana tylko negatywnie, oznacza unicestwienie
wszelkiego sensu w byciu tu oto Dasein, a wiec — wracajac do wiersza Herberta
— trudy i zmagania Gilgamesza, Hektora czy Rolanda nie maja najmniejszego

12 Warto takze zauwazy¢, ze sam Herbert czesto w swojej poezji uzywa stow zaczynajacych si¢ od
,»hie”, co komentuje w nastgpujacy sposob: ,,Dekalog jest oparty na «nie». Ja mam glebokie poczu-
cie tabu, to znaczy nie wiem, co jest dobre, ale wiem dokladnie, czego nie powinienem robic, co jest
zabronione. W moim kodeksie jest to wyrazone wiasnie przez negacj¢ (Herbert 2008b, 165).



Filozoficzny rodowod Pana Cogito (cz. 3) 121

znaczenia”. A jednak wiersz jest postulatem etycznym, czyli zaklada sensow-
no$¢ ludzkiego zycia w oparciu o bycie cztowiekiem dzielnym i prawym, wal-
czacym o dobro, wspot-odczuwajacym z cierpigcymi. Jest tak dlatego, ze Dase-
in pragnie nada¢ swojemu zyciu sens, a w szerszym wymiarze chodzi o sens zy-
cia ludzkiego w ogole (to wilasnie pytanie zadaje Gilgamesz optakujac $mieré
przyjaciela).

Gdyby przyja¢ wersje przeciwna, tzn. taka, ze bycie tu oto Dasein jest nie-
istotne 1 przypadkowe, woéwczas postulat sensownosci, tak wazny we wierszu
Herberta, mozna potraktowa¢ jako niegodng uwagi fantasmagori¢. Wedlug
Weltego tylko rozstrzygnigcie problemu nicosci pozwala na adekwatne zrozu-
mienie sensu zycia i Smierci Dasein. Nicos¢ wymyka si¢ jednak definicji: ,,Jesli
rozwazamy tre$¢ doswiadczenia nicosci lub — by uzy¢ stow Husserla — noemat
nico$ci, dwuznaczno$¢ ta w oczywisty sposob nie daje si¢ rozstrzygnac” (Welte
2000, 148). Mozna potraktowac ja czysto negatywnie, jako catkowicie pozba-
wione statusu ontologicznego Nic, anihilacje¢, pustke, nieobecnosé. Ale para-
doks polega na tym, ze cztlowiek posiada jej Swiadomos$¢, zwlaszcza wtedy, gdy
mys$li o nieuchronnosci swojej $mierci (o potencjalnym niebyciu tu-oto), a wigc
nicos$¢ istnieje w horyzoncie ludzkiej mysli, nawet jezeli podejmujemy proby
jej sttumienia. Ze wzgledu na ten fakt oraz wolg usensowienia bycia tu oto Da-
sein mozna potraktowac¢ nico$¢ takze jako tajemnice:

slad i znak rzeczywisto$ci bezwarunkowej, ktora pozostaje skryta i nieuchwytna, bedac

jednoczes$nie gwarancjg wszelkiego sensu i zrodtem réznicy miedzy sprawiedliwoscia

a niesprawiedliwoscia, dobrem a ztem i wszystkimi zwigzanymi z nimi rozréznieniami,

i pozostaje nig takze wowczas, gdy czlowiek stara si¢ ja obali¢ (Welte 2000, 159).

Nicos$¢ rozumiana w ten sposob, jako poreka sensu ludzkiego zycia i $mier-
ci, ku ktorej kazdy cztowiek nieuchronnie zmierza, moze by¢ wiec czyms pozy-
tywnym, tajemnicza moca, w ktorej bycie tu oto Dasein nabiera tresci i znacze-
nia. To, co charakteryzuje nicos$¢ to jej nieskonczono$¢, nieuniknionos¢ i bez-
warunkowo$¢. Jest nieskonczona, poniewaz cztowiek, ktory umiera i pograza
si¢ w nicosci, nigdy z niej nie wraca, a stowo ,,nigdy” wedtug Weltego wskazu-
je wlasnie na nieskonczono$é. Nieuchronnos¢ §mierci kazdego cztowieka (Da-
sein) oznacza, ze zmierza on ku nie-byciu-juz-tu-oto, a wigc nie moze unikng¢
nico$ci. Jest ona takze bezwarunkowa w tym sensie, ze proby stawiania jej ja-
kichkolwiek warunkéw ze strony cztowieka sg nieuchronnie skazane na porazke.

Jezeli potraktujemy nicos¢ jako pozytywny wyraz transcendencji, to wow-
czas ,,Przestanie Pana Cogito” nie stanowi imperatywu etycznego w wymiarze
czysto laickim. Dowodem na to jest epitet ,,Ztote runo nicosci”, ktory wskazuje

13 B. Welte twierdzi, ze w skrajnych przypadkach czlowick moze stwierdzi¢, iz nic w ogéle nie
ma sensu. Jednak, nawet w takiej konstatacji jest ukryty sens, poniewaz bezsensowno$é
wszystkiego uznana zostaje za postawe bardziej sensowna, niz zaktadanie jakiegokolwiek sen-
su. Poprzez skrajng negatywnos¢, Dasein tworzy wigc ukryty projekt sensu. Por. na ten temat:
Welte 2000, 154.
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na swoj desygnat, jako paradoks; wszak nico§¢'*, rozumiana jako czysta nega-
cja, nie moze mie¢ zadnego predykatu, gdy tymczasem okresla ja w wierszu
»ztote runo”. Runo, o czym byla juz mowa przy opisie wyprawy Argonautow,
pochodzito od baranka podarowanego przez Zeusa dzieciom uciekajgcym przed
ztem (macocha Ino). Jest wiec symbolem opieki Boga i jego obecnosci w zyciu
czlowieka, o czym §wiadczy takze zlocisty, nieziemski blask runa, ktore ,,§wieci-
fo, jak zeusowy piorun”. To wlasnie ztote runo w Przestaniu Pana Cogito ma by¢
,»ostatnig nagroda” cztowieka, ktory odwaznie stawi czota ztu, zwlaszcza, gdy za-
grozone s3 wolnos¢, godnos$¢ i zycie tych najstabszych i najbardziej cierpigcych.

Powyzsza interpretacja waznego wiersza nie jest proba imputowania Her-
bertowi doswiadczenia transcendencji tam, gdzie by¢ moze jej wykluczenie jest
samym rdzeniem utworu (tzn. Przeslanie oznacza bycie dzielnym bez zadnego
pocieszenia). Uwazam jednak, ze tak jak czysto laickie, tak i entuzjastycznie re-
ligijne odczytanie utworu nie sg adekwatne. Herbert probuje raczej oplesé ta-
jemnice. Chcac by¢ uczciwym wobec wiasnych przekonan i do§wiadczen, nie
jest w stanie w pelni i bez zastrzezen dokona¢ afirmacji transcendencji. Z dru-
giej strony, tematyka Przestania wskazuje na topike drogi trudnej i zmudnej,
jaka jest doswiadczenie ludzkiego zycia, i by¢ moze sam ten fakt, podobnie jak
glebokie poczucie niesprawiedliwosci wobec skrzywdzonych, sg prosba i wota-
niem skierowanym do Transcendenc;ji.

Podsumowanie

Analiza kilku wybranych wierszy z tomu Pan Cogifo pozwala na glebsze
zrozumienie Herbertowskiego bohatera lirycznego. Podobnie, jak cogifo Karte-
zjusza, jest on osobg myslaca i watpigca w tym sensie, ze zglebia dziedzictwo
duchowe ludzkosci, bada jego znaczenie i prawomocno$¢ w indywidualnym do-
$wiadczeniu zycia. Polemizuje zatem z ré6znymi systemami filozoficznymi i re-
ligijnymi, np. z buddyzmem, hinduizmem, stoicyzmem, idealizmem platonskim
czy nowozytng filozofig przyrody. Przyglada si¢ dzielom sztuki stworzonej
przez czlowieka na przestrzeni tysiecy lat, probujac odnalez¢ w niej pigkno po-

14 Por. takze my$l B. Pascala na temat nicosci. Nie jest ona dla niego apofatycznym rozumieniem
transcendencji, ale okres$la raczej czlowieka w obliczu Boga: ,,Nieskonczono$¢ — Nic. — Dusza
nasza zablakata si¢ w cialo, gdzie znajduje liczbe, czas, wymiary; rozumuje o tym, nazywa to
naturg, koniecznoscig i nie moze wierzy¢ w nic innego. Jedno§¢ dodana do nieskonczonosci
nie pomnaza jej ani o wlos, tak jak stopa dodana do nieskonczonej miary. Skonczono$¢ unice-
stwia si¢ w obliczu nieskonczonosci i staje si¢ czysta nicoscig. Tak nasz duch w obliczu Boga;
tak nasza sprawiedliwo$¢ wobec sprawiedliwosci boskiej” (Pascal 2012, 177). Filozofia Pasca-
la byta wazna dla Herberta (por. na ten temat wiersz poety Trzcina, a takze jego uwagi na te-
mat Mysli (Franaszek 2018, 1, 305): ,,W Myslach obraz doli ludzkiej: gromada skazancow,
z ktorych kat codziennie morduje ofiarg. Znikomy cztowiek Pascala i Lukrecjusza znajduje
obron¢ wobec miazdzacej sily wszech§wiata — w mysli”).
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laczone z przestaniem, ktére stanowi jego dziedzictwo (i ktore traktuje bardzo
powaznie)"”. Poniewaz tozsamo$é i samoswiadomo$é Pana Cogito ksztattuje sie
w relacji do §wiata zewnetrznego, w intencjonalnym procesie rozumienia kultury,
historii i innego, jest on blizszy podmiotowi w rozumieniu P. Ricoeura. Her-
meneutyka wilasnej egzystencji nie jest zakorzeniona dla niego jedynie w mys$le-
niu (Cogito ergo sum), ale stanowi wypadkowa wiezi taczacych podmiot ze §wia-
tem. W przeciwienstwie do kartezjanskiego cogifo bohater wierszy Herberta nie
jest tylko duchem, ale takze istota cielesna, dla ktorej zmysty zostaja wiaczone
W proces poznawczy i odgrywaja w nim nieposlednig rolg. Wiedza realna, o kto-
rej pisal J.H. Newman, bedaca wynikiem poznania jednostkowego, jest rownie
istotna jak wiedza pojeciowa, dotyczaca abstrakcji. Pan Cogito jest czescig bytu,
ktory istnieje niezaleznie od jego indywidualnych procesow poznawczych, a za-
tem nie skupia sie — w przeciwienstwie do cogito Kartezjusza — jedynie na aktach
wiasnej swiadomosci. Kartezjanski racjonalizm nie jest dla niego narzedziem eg-
zegezy ludzkiej kondycji i ludzkiego losu, ktore — tak, jak w wypadku tragedii
Hamleta — przekraczaja myslenie czysto logiczne i racjonalne.

Kartezjusz, zanim zaryzykowal watpienie o wszystkim, zanim poczal burzy¢ do funda-
mentdéw, zbudowal sobie wygodny domek tymczasowej moralno$ci nie tylko po to, aby
nie by¢ chwiejnym w czynach, gdy rozum zmusza do chwiejnosci w sadach, ale by zy¢
najszczgsliwiej, jak zdota, w czasie tych intelektualnych burz. Ksiaze dunski nie szuka
zadnego schronienia. Nurt jego watpienia jest religijny, metafizyczny, moralny, a nie
tylko metodologiczny” (Herbert, Elzenberg 2002, 131).

Herbertowski bohater liryczny, o czym $wiadczy Przestanie Pana Cogito,
podobnie jak ksiazg dunski nie traktuje racjonalizmu filozofow jako odpowiedzi
na wyzwania ludzkiego losu. Tak jak kazdy cztowiek Pan Cogito jest ,,elemen-
tem Kosmosu — elementem w sensie greckiej filozofii: pierwiastkiem, zywio-
lem, podstawowym sktadnikiem” (Heller 2014, 319). Powaznie traktuje jednak
swoje zakorzenienie w okreslonym miejscu na ziemi i zwigzang z nim historig,
ktora zobowigzuje. W tym ostatnim kontekscie Pan Cogito wpisuje si¢ w kon-
cepcje bohatera kultury zachodniej, tzn. czlowieka, ktory aktywnie walczy ze
ztem, odrzucajac przy tym jego pasywna, wewnetrzng izolacje, typowa dla cy-
wilizacji indyjsko-buddyjskiej (por. Scheler 1994, 33-37). Madro$¢ 1 wiedze
najbardziej dlan istotng zdobywa w sytuacjach granicznych, takich jak cierpie-
nie i $mier¢, ktorej jest swiadkiem. Z pewng dozg ironii interpretuje kartezjanski
dualizm duszy i ciata. Zagadke ludzkiej nieSmiertelnosci i zwigzanej z nig
transcendencji uczciwie pozostawia otwartg, traktujac ja jako niezglebiong ta-
jemnice, do ktorej mysl spekulatywna ma dostep bardzo ograniczony.

'S Por. na ten temat Herbert 2008a, 25. Herbert, rozmawiajac sam ze soba, stwierdza: ,,Powie-
dziatem, aktywny stosunek do tradycji, uznanie tego, ze jesteSmy ogniwem w wielkim lancu-
chu pokolen, to nas zobowigzuje. Mowi si¢ czgsto potocznie «dziedzictwo kultury». Ale kultu-
ry nie dziedziczy si¢ mechanicznie, jak — powiedzmy — domku zapisanego przez rodzicow.
Trzeba ja natomiast w pocie czola wypracowac, zdoby¢ dla siebie, potwierdzi¢ soba”.
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The Philosophical Lineage of Mr. Cogito (part 3)

Summary

The third part of the article is focused on the interpretation of a well-known poem by Zbigniew
Herbert, “The Message of Mr. Cogito”. The rhetorical figure, the golden fleece of nothingness,
has been interpreted in the context of Meister Eckhart’s apophatic theology, as well as the phe-
nomenology of Bertrand Welte. Since nothingness has been described by the predicate of the
golden fleece, it paradoxically comes across as something that is. The golden fleece, in turn, al-
ludes to the ancient Greek poem by Apollonius of Rhodes, in which it became a reward for the
Argonauts’ virtue of courage in their fight against evil. In the ancient myths of Hellas, the golden
fleece is also a symbol of divine providence and protection. Therefore nothingness, described in
the poem by the predicate of the golden fleece, does not have to mean non-existence, or mere
nothing, but it can point to reality which transcends the limits of human language and as such, it
can be described merely in the terms of apophatic theology. For B. Welte, on the other hand,
nothingness exists in the consciousness of Dasein as the inevitability of death and its ontological
status is ambiguous. This is because nothingness exists as something that is. Since Dasein intends
to endow his/her being-here with meaning by following the rules of ethics, the only guarantee of
their rightfulness is nothingness understood as the mystery of transcendence.

Keywords: Zbigniew Herbert, Mr. Cogito, the golden fleece, nothingness, Meister Eckhart,
Bertrand Welte.



