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Retrospektywne refleksje — czytajgc Goethego

1. Inne podzialy czasowe

Chcac zrozumied, a przede wszystkim doceni¢ obicktywng warto$¢ tresci tworczosci
Johanna Wolfganga Goethego (1749 — 1832). nalezy ja postrzegac na tle minionych trzech
wickow mysli curopejskiej, siggajac czasow Renesansu. Mysl Goethego jest w znaczacym
stopniu sekwencjq filozofii, stanowigcej punkt wyjscia i podstawe nowozytnej filozofii eu-
ropejskiej.

W historii filozofii niemieckiej, w przeciwienstwie do innych ujgc historyczno-filozo-
ficznych, np. polskich. nie zaznacza si¢ w sposob niekiedy sztuczny podzialow czasowych
na np. Renesans, Barok. Oswiccenic itp.. natomiast zwraca si¢ uwagg przede wszy stkim na
cigglos¢ pewnych idei, mysli, rozumienia 1 widzenia §wiata oraz czlowieka. na ich ewolu-
cj¢. I tak np. historiozofia niemiecka uwaza filozofi¢ Oswiecenia za kontynuacj¢ i dalszy
rozwoj filozofii Renesansu, wprowadzajac na oznaczenie czasu, jaki nastapil bezposrednio
po Odrodzeniu, nazwe Frithaufklirung — wezesne O$wiecenie, po ktorym nastapilo po-
wszechnie rozumiane w kulturze curopejskiej Oswiecenie wlasciwe, z ktorego wyrosla
m.in. filozofia Goethego, ukazujaca tresci tak charakterystyczne dla Renesansu i nie tylko.
Stanowia one zarazem tresci o wartosciach ponadczasowych, poniewaz dotyczq istoty bytu
czlowieka, jego czlowieczenstwa i bytu w ogole.

Na t¢ ciaglosc¢ czasowq na przestrzeni Renesans — O$wiecenic — Goethe wskazujq
jednoznacznie m.in. liczni autorzy niemieccy.

Najwybitniejszy wspolczesny znawca filozofii niemieckiej XVI 1 X VII wieku, Sieg-
fried Wollgast (ur. 1933), w licznych publikacjach wyrdéznia okres 1550 — 1560, a wigc da-
leko wykraczajacy poza tradycyjnic przyjeta koncowa granicg Renesansu — koniec XVI,
ewentualnie przelom XVI/XVII wicku." W innych pracach jednoznacznie wskazuje czas

' Hauptstromungen der deutschen Philosophie zwischen 1550 und 1650, [w:] Berliner wissenschaftshistori-
sche Kolloquien in der Zeit von 1977 — 1980), Berlin 1981; Wissenschaft und Philosophie (in der zweiten Hil-
fie des 16. und der ersten Hilfte des 17. Jhs.), [w:] Max Steinmetz, Deutschland von 1476 bis 1648. Berlin
1978.
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od poczatkow reformacji (1517) do Oswiecenia wlacznie jako jeden calosciowy okres filo-
zoficzny.” Takic ujecic z koniecznosci mialo konsekwencje w postaci rozumienia oraz in-
terpretacji mysli samego O$wiecenia jak i tego, co z niego bezposrednio wyrastalo, czy co
po nim nastapilo. Dotyczylo to m.in. tworczosci Goethego.

2. Zwiazki Goethego z mysla Renesansu

S. Wollgast i inni autorzy, zajmujacy si¢ filozofiq samego Goethego. wskazuja jego
bezposrednie zwigzki z filozofig Odrodzenia.

Paul Deussen (1845 — 1919), rozwazajac dzieje koncepeji panteizmu. wy mienia Goethego
obok takich klasykow Renesansu. jak Giordano Bruno (1548 — 1600). Jacob Béhme (1575 —
1624) czy Tomasso Campenallea (1568 — 1639).”

S. Wollgast jednoznacznie stwierdza. Ze nic mozna w pelni rozumie¢ niektorych
pogladow Goethego bez poznania ich zrodel, ktore siggaja ..czasow przedklasycz-
nych”*

Wilhelm Dilthey (1833 — 1911). ktory interesowal si¢ wickiem XVI. omawiajac za-
gadnienia transcendentalnej teologii Goethego. wymienia go obok takich my$hcieli. jak
Hans Denck (1495 — 1527), Sebastian Franck (1499 — 1542), Dirk Volkertszoon Coornhert
(1522 —1590). Jean Bodin (1530 — 1596). Jakob Béhme (1575 - 1624).”

Sam Goethe w sposob szczegolny interesowal si¢ dzialalnoscia naukowo-badawcza
Joachima Jungiusa (1587 — 1657). wybitnego uczonego, botanika pierwszej polowy XVII
wicku. zwigzanego z Renesansem.”

W zwigzku z Jungiusem Goethe z podziwem wyrazal si¢ na temat mozliwosci po-
znawczych czlowieka. wielkiego znaczenia wiedzy i nauki. S. Wollgast nawet krytycz-
nie ocenia ten zachwyt Goethego, uwazajac. ze przecenia on mozliwosci pojedynczych
ludzi.’

S. Wollgast. Zur Philosophie in Deutschland von der Reformation bis zur Aufklédrung. Berlin 1982,

P. Deussen, Jakob Béhme. Uber sein Leben und seine Philosophie, Leipzig 1911.

Man kann allerdings die pantheistische Dialektik bei Herder. Goethe und andere Vertretern der deutschen
Klassik (bzw. bei den Vertretern der klassischen deutschen Philosophie) in ihrer theoretischen Herkuntt
kaum umfassend charakterisieren, wenn man nich die Entwicklung der Dialektik im deutschen Philosophi-
schen Denken, insbesondere im Pantheismus der vorklassischen deutschen Philosophie. cingehend unter-
sucht™ S. Wollgast, Philosophie in Deutschland 1550 — 1650. Berlin 1988, s. 619.

W. Dilthey, Das natiirliche System der Geisterwissenschaften im 17. Jahrhundert, [w:] W. Dilizey, Gesam-
melte Schriften, t. 2, Berlin 1914, s. 109.

J.W. Goethe war durch die damals sehr bekannten Botaniker Augustin Pyrame de Candolle und Karl Tud-
wig Willdenow aut J. Jungius™ Arbeiten zur Botanik aufmerksam gemacht worden. Er nahm die Hinweise
zum Anlafl um sich niher mit Jungius zu beschifligen und schrieb seine Gedanken 1828 «zu einstweiligen
Gedichtniss» nieder”. S. Wollgast. Philosophie in Deutschland 1550 — 1650, op. cit.. s. 431. Goethe pisal:
_.Die guten Kopfe der damaligen Zeit fanden sich auf einem Scheidepuncte. wo die Frage war: ob sic in der
bisherigen Verwirrung, wo hauptsichlich dic Worte und Wendungen gegolten. wo der menschliche Geist
sich in sich selbst in allen seinen inneren Beziigen abgemiidet, gleichtalls Meister werden. oder ob sie jene
Geistestibungen und Fertigkeiten zu der Natur, zu der Erfahrungen hinwenden wollten™. J.\W. Goethe. Leben
und Verdienste des Doctor Joachim Jungius, Rector zu Hamburg, [w:] J.W.v. Goethe. Werke.t. 7. cz. 2. Wel-
mar 1892, s. 106.

WHier tberschitzt Goethe offenbar die Moglichkeiten des Einzelnen fiir die Entwicklung einer Wis-
senschaft.” S. Wollgast, Philosophie in Deutschland 1550 — 1650, Berlin 19&8. 5. 433.
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Walter Brugger (ur. 1904), mowigc o dziejach immanentnego panteizmu, wymic-
nia Goethego jako rozwijajacego formy tego panteizmu po Spinozie. Chodzi przy tym
o panteizm, wedlug ktérego Bog objawia si¢ i urzeczywistnia w rzeczach.”

Rolf Christian Zimmermann (ur. 1930) wspomina, ze Goethego interesowala takze
ideologia Rozokrzyzowcow z XVII wieku.”

3. Renesansowe refleksje w kontekscie tworczosci Goethego

Obecnosc w tworczosci Goethego mysli mogacych stanowi¢ odniesienic do filozofii
Renesansu moze wynikac takze z faktu, ze posiadaja one charakter ponadczasowy. co jed-
nak nic neguje ani nie umniejsza znaczenia filozofii. ktéra po okresic Sredniowiccza.
u progu filozofii nowozytnej odpowiednie katcgorie przypomniala. wycksponowala.
a przede wszystkim dowartosciowala o doswiadczenia i przemys$lenia, w zasadzie juz nie
krgpowane koscielnym ideologicznym totalitaryzmem.

Idee te doprowadzily nic tylko do przewartosciowan i uksztaltowania si¢ nowozy tne-
2o (siggajacego czasow nam wspolczesnych) myslenia, ale doprowadzily m.in. do zmian
na politycznej mapie Europy, np. do Wiclkiej Rewolucji Francuskiej. staly si¢ inspiracja do
obrony praw czlowicka i rozwoju nauki w wickach XIX i XX.

Boski sposob widzenia rzeczy i zjawisk

Oznaczalo to dostrzeganie doskonalosci w czlowicku i w otaczajacy m go swiecic. dos-
konalosci rownej Bogu.

Doskonalo$¢ czlowieka wynikala ze slow Pisma sw., wedlug ktorych Bog stworzyl
czlowieka na obraz i podobiciistwo swoje. Teodor Jeske-Choinski (1854 — 1920) — co
prawda z oburzeniem — pisal:  Renesans ubdstwial czlowieka, posadzil go na oltarzu.
zrownal go z Bogiem™". Przy czym méwiac ..Renesans”, oczywiscie chodzilo mu o ludzi.
ktorzy dostrzegali w czlowicku moc umozliwiajacg mu bycie rtownym Bogu.

Wedlug Giovanniego Pico della Mirandoli (1463-1494), parafrazujacego slowa Pisma
$w.. Bog mial przemowic do czlowicka nastgpujacymi stowami: .. Cicbie zas nieskrgpowa-
nego zadnymi ograniczeniami, oddaj¢ w Twoje wlasne rgce, abys swq naturg¢ sam sobie
okreslil, zgodnic z twojq wola. [...] Nie stworzylem cig¢ ani istotg niebianska. ani ziemska.
ani $miertelng. ani niesmiertelna. abys jako swobodny i godny siebie tworca 1 rzezbiarz
sam sobie nadal taki ksztalt, jaki zechcesz. Bedziesz mogl si¢ degenerowac i staczac do
rzedu zwierzat; i bedziesz mogl odradzac si¢ i mocy swego ducha wznosic si¢ do 1zedu
istot boskich (podkr. S.F)""".

Mikolaj Taurellus (1547 — 1606), najwybitniejszy filozof Renesansu przede wszyst-
kim niemieckiego. w swej filozofii czasu wyrdznia trzy ctapy stwarzania Swiata: pierwszy
ctap — tworzenie przez Boga. drugi przez naturg. trzeci przez czlowieka. Czlowiek zostal

8 Philosophisches Worterbuch, wyd. przez W. Bruggera SJ, Freiburg - Basel - Wien 1981, 5. 283 — 284,

* R.Chr. Zimmerman, Das Welthild des jungen Goethe. Studien zur hermetischen Tradition des dentschen |8.
Jahrhunderts, . 1, Elemente und Fundamente, Minchen 1969, s. 158 — 172.

T. Jeske-Choinski. Psychologia Renesansu wiloskiego. Poznan 1916, s. 34.

G. Pico della Mirandola, De hominis dignitate. Firenze 1942. Tekst przytoczony w: Filozofia wloskiego (d-
rodzema. Wyboru dokonal, wstgpem i przypisami opatrzyl A. Nowicki, Warszawa 1967. 5. 139.
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uznany za wspoltworce wszechrzeczy obok Boga, kontynuujac i doskonalgc dzielo przez
Boga rozpoczete.'

Owa boskosc¢ czlowicka wyrazala sig takze m.in. w jego rozumie, posiadajacym nie-
ograniczone mozliwosci poznawcze, w jego wolnej woli oraz w tworczym dzialaniu. row-
niez w stosunku do siebie samego (autokreacja).

»wWnetrze natury”

Wedlug Goethego rzeczywistosc posiada dwojakie oblicze — posta¢ zewnetrzng oraz
wewnetrzng stanowiacq istote rzeczy. Od czlowicka zalezy, co dostrzeze i co uzna za naj-
wazniejsze w danym przedmiocie, w naturze, w przyrodzie, w danym zjawisku.

Niezadowolenie z aktualnego stanu wiedzy o przyrodzie w najszerszy m znaczeniu (od
pojedynczego organizmu do $wiata i wszech§wiata), z powierzchownej jej znajomosci:
proby docierania do jej ..wnetrza™, do istoty rzeczy — to jedna z charakterystycznych cech
renesansowej umyslowosci. Przykladem jest cala renesansowa filozofia przyrody, wyra-
zajaca si¢ m.in. w odkryciach geograficznych. w badaniach wszechswiata przez Mikolaja
Kopernika (1473 — 1543), w pogladach Giordana Bruna, Galileusza (1564 — 1642). An-
drzeja Cesalpina (1526 — 1603). Bernardina Telesio (1509 — 1588) i in. Przy czym efcktem
poznawczej aktywnosci czlowieka byly nie tylko nowe prawdy, dotyczace stanu fizyczne-
go, biologicznego rzeczy i istot zywych, lecz takze rozumu i zycia duchowego czlowicka
oraz religii i stosunku czlowieka wobec Boga.

W naturze, przyrodzie dostrzegano co$ wigcej niz wlasciwosci fizyczne czy biologicz-
ne — dostrzegano rowniez jej doskonaltosc¢ i pigkno. Dlatego tez Filip Melanchton (1497 —
1560) nazywa przyrodg ,.vestigia Dei” — _ $sladami Boga”, ktore jako takie. tzn. rzeczy
stworzone przez Boga. nic moga by¢ niedoskonale. Czlowiek. poznajac je. poznaje Boga.
ktéry czlowiekowi bezposrednio jest raczej niedostepny.

Mikolaj Taurellus uwazal, ze poznajac blizej nature, nie trudno dostrzec w niej wzorce
do nasladowania. w tym takze zasady moralne. Dlatego tez nazywa przyrode ..nauczy-

cielka Zycia”. ..najlepsza przewodniczka”, ,.nauczyciclka obyczajow™."”

Przeciw pozorom i pustostlowiu

Renesans dopatrywal si¢ pozorow wiedzy w scholastycznej metafizyce Sredniowiecza
i dlatego jednoznacznie si¢ jej przeciwstawil, odrzucajac m.in. zawilosci scholastycznych
spekulacji myslowych.

Prosty. zrozumialy rzeczowy jezyk byl jednym z gléwnych postulatow Renesansu.
Dlatego np. Caspar Cunradus (1571 — 1633). wroclawski my$licicl i uczony. z taka deter-
minacja tak czgsto, jako jeden z pozytywnych walorow czlowieka, podkresla umiejetnosc
poslugiwania si¢ prostym, zrozumialym jezykiem. Ten walor nierzadko decydowal o wy-
borze postaci do jego panteonu wzordw osobowych, ktorym byl swoisty leksykon trzech
tysigcy postaci'®, wéréd ktorych czesto bohaterami sa mowcy, poeci, duchowni, m.in. wy-

'2°S. Folaron, Kategoria czasu w filozofii Mikolaja Taurellusa, ,Studia Filozoticzne™ 1986 nr 3. s. 59 - 63.

B Swoje poglady w tym wzgledzie Taurellus wylozyl przede wszystkim w dziele Emblemata physico-ethica.
Noribergae 1595.

" C. Cunradus, Prosopographiae melicae millenarius. 1, 11, Francourti 1615; III Hanoviae 1621.
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rozniajacy si¢ pod tym wzgledem biskupi. np. Tertulian, Jan Chryzostom. Severianus.
Znaczenie takiego jezyka doceniata Reformacja, co zreszta bylo warunkiem powodzenia
jej dzialalnosci misyjnej m.in. wsrdd prostych ludzi, wsrdd szerokich mas spolecznych.
ktorych przekonywaly nic puste slowa. spekulacje na wysokich poziomach abstrakcji. ale
jezyk odwolujacy si¢ do konkretnych doznan 1 sytuacji dnia codzienncgo. jezyk prosty i
IZECZOWY.

Renesanszrywaltakzez p o zo ra m i religijnosciipostulowal rzeczywista realiza-
cj¢ nauki Chrystusa juz to w postaci konkretnych postaw wobec drugicgo czlowieka m.in.
w imig¢ przykazania o milosci blizniego: juz to w postaci organizacji calych grup spolecz-
nych dla realizacji zycia wedlug nauk ewangelicznych. Takie idee byly mysla przewodnig
wojny chlopskiej w Niemczech. na czele ktorej stal byly mnich, Tomasz Miintzer (1489 —
1525). Jej uczestnicy walczyli pod sztandarami m.in. z napisem . Nic procz sprawiedliwos-
ci bozej”. Takie idee przyswiecaly tworcom , krolestw bozych”, panstw. w ktorych miala
panowac sprawiedliwos$¢, a ludziom mialo si¢ zy¢ dostatnio. Skrajnym patologicznym
przykladem religijno$ci byly stynne listy odpustowe, sprzedawane w Niemczech, przeciw-
ko ktorym wystapil ks. dr Marcin Luter. m.in. w swoich .,95 tezach™.

Nie wystarczy mie¢ talent; trzeba by¢ madrym

Temu wiclokrotnie dawal wyraz filozof niemiecki a zarazem przedstawiciel calej cu-
ropejskiej filozofii Renesansu, Mikolaj Taurellus. Wedlug niego madros¢ ta polega m.in.
na stalym poglebianiu i poszerzaniu swojej wiedzy, ktora ..nie jest dzielem samego nauczy -
ciela”"’

Wedlug Caspra Cunradusa (1571 — 1633) sama wiedza nie jest pozytywnym walorem
osobowosci czlowicka, walorem godnym uznania. Tym, co si¢ liczy w uznaniu wiclkosci
czlowieka, jest madros¢. czyli umiecjetnos¢ wykorzystania wiedzy dla dobra czlowicka
i jego otoczenia. Tenze autor zwraca szczegolna uwagg na to, czy i o ile ludzie czyniq rze-
czywisty uzytek z posiadanej wiedzy religijnej. Jest to m.in. rozstrzy gajace kryterium
w ocenie 0sob duchownych: przy czym szczegolne wymagania w zakresie tak rozumianej
madrosci religijnej stawia osobom wysoko postawionym w hierarchii koscielnej.

Mikolaj Taurellus czlowieka, ktory posiada wiedzg, ale ktoremu brak jest madrosci.
czyli umigj¢tnosci uczynienia z niej uzytku, porownuje do golego pnia bez lisci 1 owocow.
Pien jest, ale nie ma z niego zadnego pozytku.

To wykorzystanie wicdzy dotyczy takze czlowicka samego w rozumieniu autokreacji.
Czlowiek madry caly czas pracuje nad soba. nad tworzeniem i doskonaleniem swej osobo-
wosci. Sebastian Klonowic (1546 — 1602), wybitny polski poeta Renesansu, pisal: .. Takim
si¢ bedziesz mial, jakim samego sicbie jako tworca uksztallujesz“](’.

Praca rozumiana jako twércze dzialanie

Byl to takze jeden — obok rozumu i wolnej woli — wyznacznik czlowieczenstwa
w renesansowej antropologii filozoficznej. Przy czym owo twdércze dzialanie dotyczylo za-

15

N. Taurellus, Emblemata physico-ethica, Noribergae 1595, k. E 3.
S. Klonowic, Victoria deorum, [w:] A. Nowicki, Filozofia kultury Sebastiana Klonowica. Lublin 1977 (ma-
szynopis), s. 5.

16
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rowno sfery materialnej, jak i umyslowej. Byla to takze kategoria przeciwstawna zyciu
biernemu, pograzonemu w kontemplacji w izolacji od $wiata zewngtrznego. .....ludzka
tworczos¢ urasta do roli najistotniejszych znamion wyrdzniajacych czlowieka sposrod
wszystkich innych jestestw i staje 51¢ dziedzing, w ktorej w sposob najpelniejszy wyrazac
si¢ ma swoisto$¢ czlowieczenstwa’'

Paolo Paruta zycie czynne, tworcze nazywal zyciem ,.doskonalym. boskim™. droga do
nieba: .Docieramy bowiem do Boga przez kontakty z innymi ludZzmi. majac na wzgledzie
dobro, jakie czlowiek moze wyswiadczy¢ drugiemu czlowiekowi Zyjac z nim razem
w spoleczenstwie. Czyz ... istnieje nauka bardziej szlachetna, filozofia bardziej prawdzi-
wa. anizeli ta, ktora kieruje nasza ludzka dzialalnoscig i uczy nas dobrze kicrowaé nami sa-
mymi, rodzinami. ojczyzng”? Bowiem jak slusznie powiedzial Pindar. filozofia nie przy po-
mina sztuki rzezbiarskicj, ktora ksztaltuje postacie nieme i pozbawione czucia, przeciwnie
— Jjej zadaniem jest obudzi¢ naszego ducha i przysposobi¢ nas do obywatelskicgo
dzialania tak, by$my przez niq pouczeni mogli bardziej pracowac dla wspolnego dobra. ...
Na tym polega dzialanie prawdziwie doskonale i boskie i nie bardzo mozna nawet porow-
na¢ z nim dzialanie czlowicka samotnego, zvjacego tak jak gdyby jedynie dla samego sie-
bie si¢ narodzil™".

Wedlug Sebastiana Klonowica nie samo urodzenie i modlitwa, ale dopiero tworcze
dzialanie nobilitujq czlowicka i wyznaczaja mu jego miejsce w hierarchii spolecznej:

.Podstawa prawdziwego szlachectwa sq dzielno$c i praca™. Owo tworcze dzialanie powin-

no przejawiac si¢ w realnym $wiccie. w ktérvm czlowiek zyje — na ..arenic $wiata™'

Tworcze dzialanie jest nic tylko podstawa prawdziwego szlachectwa. rozumiancgo
w kategoriach spolecznych, ale takze szlachectwa w znaczeniu walordw osobowoscio-
wych. Giordano Bruno poréwnywal czlowicka do pluga i pisal: . Tylko ten ptug. co $cicral
si¢ orzac, 1$ni picknym blaskiem, ten za$ co stal bezczynnie, pokrywa sie chropowata rdza.
A wolny czas ma tylko wiedy doskonaly smak. kiedy jest przyprawa do trudow ™"

Caspar Cunradus uwazal. ze nic urz¢dy. stanowiska. nadanc godnosci. nawet tak wy-
sokie jak godnoscibiskupa. arcybiskupa, kardynala czy papieza. stanowia o wartosci i zna-
czeniu czlowieka. Dlatego dobierajac postacie do swego leksykonu. pytal si¢ o 0. co dany
czlowiek uczynil dla innych ludzi. dla érodowiska. dla ojczyzny.”

Czynne zaangazowanie si¢ w sprawy religii

Zaangazowanic si¢ w sprawy religii rozumiano w Renesansie nie w znaczeniu $red-
niowiecznej spekulacji na temat transcendencji, nie w znaczeniu czysto tcoretyczno-dok-
trynalnym czy supremacji religii nad pozostaly rzeczywistoscig intelektualng. spoleczng
czy politvczna.

Bylo to 7 jednej strony krytyczne spojrzenic na samgq religie. doktryne. kult, a rowno-
czesnie refleksja na temat prawdziwcj religijnosci.

Z. Kalita, IV renesansowym regnum hominms. Gianozzo Manetti i jego filozofia czlowicka na tle filozofii
X7 w., Wroclaw 1981, s. 83.

Paolo Paruta. Tekst przytoczony w: E. Garin, Filozofia Odrodzenia we Wloszech. z wloskiego przelozyl
K. Zaboklicki. Warszawa 1969, s. 243.

S. Klonowic, op. cit.. s. 5

W: A Nowicki. Utopia Giordana Bruna Giordana Bruna. .Argumenty”™ 1962 (8 V).

C. Cunradus, op. cit.
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Problematyka religijna byla jednym z wiodacych nurtéw kultury Renesansu. i to
z dwoch co najmnicj powodow. Po pierwsze Renesans, Reformacja poszukiwaly alternaty-
wy wobec dotychczasowego rozumicnia religii i religijno$ci. bedacej spuscizng bezpo-
srednio poprzedzajacego Sredniowiecza: dazyly do jej zreformowania w duchu Ewangelii.
Po drugie poszukiwano odpowiedzi na pytanie o miejsce religii w zyciu czlowieka i stosu-
nck czlowicka wobec samej religii. Poszukiwano odpowiedzi na pytanic. czym sg prawdzi-
wa religijnosc i rzeczy wista poboznosc.

Renesans odpowiadal slowami Marcina Lutra: . Nalezy upomina¢ chrzescijan. aby
usilowali i8¢ za Chrystusem...” (Teza 94). A i8¢ za Chrystusem oznaczalo przede wszy st-
kim czyni¢ dobro ludziom. zgodnic 7 przykazaniem o milosci blizniego. Luter glosil: ..Na-
lezy nauczac chrzescijan. ze lepicj jest wspicrac ubogich lub pomagac potrzebujacy m. niz
kupowac odpusty™ (Teza 43) czytaj: niz formalnie uczestniczy¢ w kulcie. Nic wylacznie
poprzez modlitwe. ale przede wszystkim przez dzialanie na rzecz drugiego czlowicka wic-
dzie droga do zbawienia. T¢ mysl zawieralo jedno z glownych hasel Reformacji: ..Przez
czlowicka do Boga™. Tak rozumiana religijnos¢ oznaczala rcalizacj¢ nauki Chrystusa
w praktyce zycia codziennego w kazdym miejscu i w kazdym czasie. Franciszek Salezy
(1567 - 1622) glosil. ze prawdziwa poboznos¢ (religijnosc) powinna wnikac w zycie.
wchodzi¢ do pulku, sklepu, domu. ulatwiaé zycie.™

Religijnosc¢ renesansowa wyrazala si¢ m.in. w mistyce tego czasu. ktora reprezentowa-
li np. Sebastian Franck (1499 — 1542), Valentin Weigel (1533 — 1588). Jakob Béhme (1575
— 1624). Mistyka ta podkreslala znaczenic czlowicka, indywidualnos¢ jego zycia wew-
netrznego. Wedlug Sebastiana Francka prawdziwe czlowieczenstwo przejawia si¢ m.in.
w mozliwosci nawigzania przez czlowicka bezposrednich kontaktow z Bogiem bez potrze-
by posrednictwa religijnych funkcjonariuszy, kaplanow. Ten swego rodzaju subicktywizm
— jak pisze Bogdan Suchodolski— podniesiony do wyzyn metafizycznej zasady pojedna-
nia i tozsamosci czlowieka i Boga. stawal si¢ rownoczesnie wyrazem ..obiektywnej sy tu-
acji czlowicka we wszechswiecie™ .

W imi¢ uznania dobra czlowieka oraz jego subicktywnej indywidualnosci jako wartosci
nadrzednych Renesans glosil tolerancje religijna, prawo kazdego czlowicka do wolno$ci wy-
znania. W tym kontekscie rodzily si¢ podstawy nowozytnego ckumenizmu oraz irenizmu.

Mikolaj Taurellus pisal: ..Jest rzecza nicrozumna,. jezeli ktokolwiek uwaza si¢ za lute-
ranina, kalwina. chrzescijaninem jestes i1 slusznie mniemasz™". . Twierdze. z¢ ... nic ma
kalwinow. luteran. papistow. lecz papisci. luteranie. kalwini — wszyscy sa chrzescijana-
mi’™”

Obcowanie ze $miercig

Jest to kategoria niemalze doslownie przeniesiona z Renesansu. Zreszty fascynowala
ona ludzi od wickow, jednak kazda epoka rozng tworzyla filozofi¢ $mierci.

Np. Sredniowiecze obsesyjnic przypominalo czlowickowio smierci w postaci majacej
budzi¢ strach. przerazenie (por. np. posta¢ $micrci w stynnej Rozmovwie mistrza Polikarpa
ze Smierciq) . Obraz ten pelnil okreslong funkcje. Czlowiek mogl strach i przerazenie zmi-
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nimalizowa¢ lub zupelnie usung¢ poprzez bezwzgledna uleglos¢ Kosciolowi. na-
uczajacemu co jak czynic, by dostapi¢ zbawienia.

Renesans poszukiwal ludzkiego wymiary $mierci, nie burzac radosci zycia czlowicka.
Oto np. Michel de Montaigne (1535 — 1592) uwazal, ze od $mierci trzeba i mozna si¢ uwol-
ni¢. MySlac o niej jako o czyms$ koniecznym, czlowiek tym bardziej docenia zycie dopoki
trwa, i tym intensywniej cieszy si¢ jego urokami.

W kontekscie $mierci pojawia si¢ problem nie$miertelnosci, ktora Renesans rozwazal
w wymiarze zycia doczesnego, nie negujac problemu niesmiertelnosci w wymiarze escha-

tologicznym.
Sebastian Klonowic uznaje cztery wyznaczniki czlowieczenstwa: egalitas™ — _row-
nos¢: , libertas” — wolnos¢™; . dignitas”™ —  godnos¢™; . immortalitas™ — . nic$miertel-

nos¢”. Przy czym jednoznacznie uznaje mozliwos¢ czlowicka w zakresie zapewnienia so-
bie niesmiertelnosci poprzez dziela, efekty swej tworczej dziatalnosci. ktore zapewniy mu
obecnos¢ takze po jego $mierci.”® Wedlug innych autorow czlowiek trwa po swojej $mierci
m.in. takze w postaci swego potomstwa.

Giulio Cesare Vanini (1585 — 1619) uwazal, ze cztowick moze zdoby¢ niesmiertelnosc¢
~dlaswegoimienia, atakze dla istotnych tresci wlasnej $wiadomosci. w stworzo-
nych przez siebie dzielach: w pamigci potomnych™’. Szczegdlna role w unie$miertelnia-
niu si¢ czlowieka Vanini przypisywal milosci: ..Nasza nieSmiertelnosc zalezy od tego. czy
potrafimy mocno kochac to. co jest trwalsze od nas. Jezeli kochamy tylko samych sicbie.
jezeli potrafimy si¢ identyfikowac tylko z wlasnym cialem i z wlasng «dusza». wowczas
umrzemy calkowicie. Jezeli jednak kochamy co$ poza nami tak mocno, ze si¢ z tym calko-
wicie identyfikujemy i nasza «dusza» lokalizuje si¢ bardziej w przedmiocie naszej milosci.
niz w naszym wlasnym ciele, wowczas bedziemy zy¢ tak dlugo, jak dlugo trwac bedzie to.
na czym nam zalezy bardziej niz na nas samych™.

* * *

Wymienione kategorie. problemy oczywiscie nie wyczerpujg bogactwa tresci dziel
Goethego. Nie bylo to zreszty intencja niniejszej wypowiedzi. Chodzilo o zwrdcenie uwagi
na inspiracje pojawiajace si¢ w kontekscie zapoznawania si¢ z trescia dziel wielkiego po-
ety i filozofa. Maja one jedynie uwrazliwi¢ czyvtelnika, badacza na pewne wartosci. ktore
wyrastaja m.in. z renesansowej filozofii czlowicka.

Wymienione idee, problemy sg przykladem wiclkosci Goethego, ktory wnikal w najistot-
niejsze poklady m.in. ludzkiego istnicnia, a ktore sa takze przykladem mozliwych inspiracji dla
szerszej filozoficznej refleksji zrodzonej w kontekscie czytania dziel poety i filozofa.

Wspomniane idee, obecne w tworczosci Goethego, nalezg do ponadczasowych warto-
sci humanistycznych i dlatego m.in. godne sq nie tylko zauwazenia, ale i przejecia oraz
uwzglednicnia w programowaniu wlasnej obecnosci wsrdd ludzi oraz wsrod rzeczy 1 zja-
wisk otaczajacego Swiata.
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