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Sacrum jako porzadkujace rzeczywistos¢ — problem
wartosci absolutnej

Streszczenie

Wspolczesne badania aksjologiczne pokazuja, ze to, co intuicyjne, wyczuwalne, a przy tym fun-
damentalne, nie jest wyraznie unaocznione, konkretne i wyrazalne dla jgzyka. Problem definicji
wartos$ci dodatkowo poglebia sie, gdy sprawa dotyczy szczytu drabiny aksjologicznej, warto$ci ab-
solutnej, tego, co swiete. W artykule autorka bazuje gldwnie na osiggnig¢ciach wybitnych fenome-
nologdw, teologow i religioznawcow, ktorzy wywarli decydujacy wptyw na europejskie rozumie-
nie terminu sacrum (m.in. R. Otto, M. Scheler, G. van der Leeuw, M. Eliade). Odwotuje si¢ takze
do dorobku polskich filozoféw. Sacrum przedstawione zostaje jako czynnik porzadkujacy rzeczy-
wisto$¢ w sensie aksjologicznym i ontologicznym. Samo poszukiwanie warto§ci najwyzszej jawi
sie natomiast jako sprawa najwiekszej Wagi, szczegdlne zadanie stojgce przed homo religiosus.

Slowa kluczowe: sacrum, aksjologia, hierarchia warto$ci, warto$¢ absolutna, warto$¢ religijna.

1. Hierarchiczna struktura rzeczywistosci

Kwestie frapujace aksjologa oscylujg zazwyczaj na pograniczu tego, CO ewi-
dentne (zawarte bezposrednio w doswiadczeniu), i tego, co odporne na twarde
dowody. Wartosci sg jednoczes$nie czym$ danym i tajemniczym, wyczuwalnym
i nienamacalnym. Powiedzie¢ jednak, ze czlowiek w swoim Zyciu po prostu styka
si¢ z poszczegblnymi wartosciami, to jeszcze mato. Istotne wydaje sig, ze wartosci
w doswiadczeniu cztowieka sg ponadto zawsze jakos$ uporzadkowane. Jak zauwaza
kluczowy polski systematyk tematyki aksjologicznej Wtadystaw Tatarkiewicz:

[...] prymarng forma poznania warto$ci nie jest formuta ,,A jest dobrem”, tylko ,,A jest
lepsze od B i gorsze od C”. Porzadek wartosci jest istotowo wiasnoscig wszystkich war-
tosci 1 nie jest mozliwe wigksze nieporozumienie, niz twierdzi¢, ze wprawdzie dane sa
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wartosci, ale nie istnieje zaden porzadek wartosci. Juz predzej stuszny mogtby by¢ poglad
przeciwny: Dobra nie posiadaja zadnej okre$lonej warto$ci absolutnej, ale jednak posia-
daja okre$lone miejsce w porzadku wartosci (Tatarkiewicz 2010b, 800).

Za pewien rodzaj potwierdzenia intuicji Tatarkiewicza uzna¢ mozna fakt,
ze wickszo$¢ ludzi (bez wzgledu na to, czy odbywa si¢ to §wiadomie, czy tez
nie) zyje wedle jakiej$ hierarchii wartosci, nawet gdyby jej struktura bywata
naruszana przez poszczegdlne decyzje jednostki lub ulegata z czasem trwalszej
przebudowie.

Cztowiek z natury dazy do organizowania otaczajacej go rzeczywistosci, po-
znawanie za$ hierarchicznej struktury §wiata warto$ci nie jest niczym innym, niz
zdobywaniem przez niego orientacji w najrézniejszych obszarach zycia. Ten, kto
pragnie rozumie¢, kto poszukuje sensu, dazy do odkrycia porzadku wartosci, roz-
poznajac jednocze$nie, ze $wiat nie jest plaski, dzieli si¢ na obszary wyzsze
i nizsze, wazne i niewazne, Swigte i profaniczne (por. Tischner 1982, 65). Wydaje
sie, ze kwestia wertykalnego porzadkowania aksjosfery® poprzez odniesienie do
fenomenu warto$ci najwyzszej (absolutnej, sakralnej) moze by¢ dla filozofa nie
tylko waznym, ale tez obiecujacym i inspirujagcym tematem.

2. Zamiast definicji

Kazda proba skonstruowania jasnej definicji sacrum musi skonczy¢ sie nie-
powodzeniem. Tego typu teza, umieszczona na samym poczatku wypowiedzi,
moze wydawac si¢ radykalna. Potwierdzaja ja jednak prace badawcze wielu teo-
retykéw, w szczegolnosci filozofow religii 1 teologdw, a to wlasnie na nich cigzar
stownego uchwycenia wartosci religijnej spoczywa najmocniej. Sacrum (mimo
calej swojej wyczuwalnej intuicyjnie wyjatkowosci, odrebnosci, absolutnej jako-
sciowej wyzszosci) w kontekscie badan naukowych nie odbiega od innych war-
tosci, poniewaz wszystkie sktadniki aksjosfery, cho¢ bliskie cztowiekowi, nie tak
tatwo poddajg sie teoretycznym analizom?. Jesli cheieliby$my jednak doszukiwacé
si¢ w tym obszarze roznic migdzy sacrum a warto$ciami innego typu, prawdopo-
dobnie bylyby to réznice iloSciowe: istnieje duze prawdopodobienstwo, ze im

Termin ,,aksjosfera” zaczerpnigty zostat z tekstow o warto$ciach Jozefa Lipca (por. Lipiec 2000).
U Tatarkiewicza czytamy: ,,Rozumie si¢, ze ludzko$¢ nie zna dokladnie biegunéw, ktore sa
trudno dostepne, gwiazd, ktore sa zbyt oddalone, bakterii, ktore sa zbyt mate, pierwiastkéw che-
micznych, ktore sg trudne do odlaczenia, przyczyn wydarzen ukrytych w plataninie zjawisk.
W dziedzinie wartosci stan rzeczy jest catkiem inny: sg one, przez definicje, wszystkim co dla
nas jest najblizsze i najbardziej osobiste, sa one immanentne dla naszej swiadomosci: gdyby
istniaty, bylyby dawno odkryte. Jest to jednak opinia falszywa. To co immanentne nie jest ko-
niecznie tatwe do poznania. [...] Warto$ci na prozno sprowadzano do $wiata zjawisk, sa zbyt
skomplikowane, aby mozna je bylo tatwo uporzadkowac, i wlasnie dlatego, ze sa osobiste, sa
one trudne do zbadania” (Tatarkiewicz 2010a, 805-806).
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warto$¢ jest wyzsza (im blizej szczytu hierarchii warto$ci si¢ znajduje), tym moc-
niej wymyka si¢ ludzkiemu rozumowi, tym bardziej odlegla, tajemnicza
1 irracjonalna (cho¢ nie nie-logiczna) si¢ wydaje. Nietrudno wiec zauwazyc¢, ze
mimo licznych prac dotyczacych np. prawdy, dobra i pickna, czyli warto$ci bar-
dzo wysoko cenionych juz od antyku, wiele zwigzanych z nimi zagadnien wydaje
sie wciagz intrygujacych i niewyczerpanych. Samo sacrum uzna¢ nalezy natomiast
za warto§¢ najbardziej nieuchwytna, a jednocze$nie najglebiej doswiadczalna,
wrecz przeszywajacg wnetrze cztowieka (nawet jesli zetknigcie z tym, co auten-
tycznie $wigte, mialoby okaza¢ si¢ czyms$ niezwykle rzadkim).

Powotujac si¢ na jeden z tekstow Zofii Zdybickiej, w ktérym polska filozof
dokonuje krotkiego przegladu najistotniejszych, wypracowanych dotad nauko-
wych uje¢ problemu sacrum, nalezy wyrozni¢ przede wszystkim trzy z nich:
zwiagzane ze szkola socjologiczna, neokantowskie oraz fenomenologiczne (por.
Zdybicka 1979, 74). Jak podsumowuje Zdybicka, ujecie socjologiczne zaklada,
Ze sacrum pojawia si¢ w danym spolteczenstwie jako obiektywizacja i idealizacja
swiadomosci zbiorowej — spotecznos¢ przewyzszajaca jednostke decyduje o tym,
co w danym momencie ma obowigzywaé jako swigte. Tradycja neokantowska
przedstawia sacrum jako ,,podstawowa, syntetyczng kategorig¢ a priori [...] $wia-
domosci” (Zdybicka 1979, 75-76), tym razem nie spotecznej ani jednostkowe;j,
lecz normatywnej, utozsamionej z zespotem powszechnie obowiazujacych war-
tosciowan, posiadajacych moc bezwzglednego imperatywu.

Wydaje sie, ze najbardziej rozwinietg koncepcja jest jednak (wymienione
przez Zdybicka jako ostatnie) ujecie fenomenologiczne, dlatego w niniejszej
pracy odwotamy si¢ przede wszystkim do dorobku wybranych filozofow i teolo-
gow tego kierunku myslowego. To wtasnie ich autorskie analizy odcisnety trwaty
slad na sposobie rozumienia warto$ci najwyzszej we wspotczesnej europejskiej
kulturze intelektualnej. Mimo oczywistej stownej nieuchwytnosci sacrum, zesta-
wienie osiggnie¢ Rudolfa Otto, Maxa Schelera, Gerardusa van der Leeuwa, Mir-
cei Eliadego oraz egzystencjalisty Gabriela Marcela pozwala na przyblizenie tego
fenomenu. Wtasciwa droga prowadzaca w glab tajemnicy, jaka nie przestaje by¢
sacrum, jest bez watpienia takze wczesniejsze odwotanie si¢ do etymologii.

3. Intuicje jezykowe

Stowo sacrum, ktorego korzeni szuka¢ nalezy prawdopodobnie w kulturze
umbryjsko-oskijskiej (Ktoczowski 2016, 27; Strozewski 1989, 23-24), nalezy do
tej samej rodziny, co tac. sacer (‘Swiety’) oraz duzo cze$ciej dzi§ uzywane
(choéby poprzez obecnosé¢ w katolickiej liturgii Mszy Swietej odpowiedniej akla-
macji) sanctus. Ich greckie odpowiedniki to hagios (termin wiasciwy w odniesie-
niu do boskiego majestatu) oraz hieros (majgcy swoje zastosowanie, gdy mowa
o $wigtych obrzedach z uwzglgdnieniem miejsca, wtaczonych w kult przedmiotow
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i ludzi, w tym kaptanéw). Osobliwe, ze takze termin hierarchia znajduje tutaj
swoj zrodtostow (Przybyt 2005, 10). Sacrum juz na poziomie jezykowym jest
zatem wyraznie powigzane ze szczegolng rola porzadkujaca, hierarchizujaca.
Przeniesienie niniejszych poszukiwan na grunt jezyka hebrajskiego, a wigc
oryginalnego jezyka starotestamentowego, przynosi ciekawe i istotne dla naszych
rozwazan odkrycie. Jak zauwaza ks. Grzegorz Baran, biblista i zarazem filolog
klasyczny, hebrajskie godesz (‘$wietos¢’) pozostaje spokrewnione z kananejskim
czasownikiem gadad, wskazujacym na ,,ide¢ odcigcia, oddzielenia od tego, co
swieckie” (Baran 2017, 874-876). W Nowym sfowniku teologii biblijnej czytamy
ponadto, ze Swigtosc to:
W fenomenologii religii atrybut przypisywany mocy nadajacej transcendentny charakter
zjawiskom kosmicznym, ziemskim, biologicznym, antropologicznym i spotecznym. Wia-
zana z hierofaniami cecha jest przez teologi¢ faczona z teofaniami, ktérym towarzysza
fenomeny radykalnie przekraczajace zdobyte doswiadczenie ludzi w zakresie cial niebie-
skich, ruchow skorupy ziemskiej, zjawisk atmosferycznych oraz wydarzen politycznych
i spotecznych. W odrdznieniu od tego utozsamiania atrybutu z boska mocg teksty biblijne
identyfikuja go z osobami. Temu osobowemu odniesieniu sprzyja znaczenie rdzenia gds,
ktore odpowiada pojeciu odcigcia i odigczenia, a wigc zawiera ide¢ relacyjnosci, wlasciwag
dla biblijnego pojecia osoby (Malina 2017, 877-878) .

W $wietle powyzszej proby definicyjnej (odwotujacej si¢ najpierw do doko-
nan teologow i filozofow religii z przetomu XIX 1 XX wieku, a nastepnie do tek-
stow biblijnych), swigtos¢ przedstawia si¢ jako wyrazny kontrast w stosunku do
tego, co zwyczajne. W tradycji fenomenologicznej (badajacej termin w szerokim
kontekscie kulturowym i historycznym) przejawow $wietosci dopatrywac sig
mozna w zjawiskach, rzeczach, przyrodzie, zdarzeniach, procesach itp. Tradycja
biblijna (kluczowa dla badan sacrum w kontekscie kultury judeo-chrzescijanskiej)
nie pozwala natomiast na tak szeroka interpretacj¢, wskazujac na relacyjny
charakter §wietosci, ktora, cho¢ objawiajaca si¢ w towarzystwie nadprzyro-
dzonych znakow (np. ognisty krzew z Ksiegi Wyjscia), jest przede wszystkim
$wietoscig kogo$, zaktada szczegdlny rodzaj komunikacji interpersonalnej
(w trzecim rozdziale Ksiggi Wyjscia z gorejacego krzewu dociera do Mojzesza
glos, nosnik przekazu).

Nalezy podkresli¢, ze termin Sacrum, pojawiajacy si¢ w odniesieniu do religii
osobowego Absolutu, r6zni si¢ od sacrum — kategorii uksztattowanej we wspot-
czesno$ci jako ekumeniczna plaszczyzna, pozwalajagca bada¢ fenomen religii
w ogoble. Wsrod filozofow zajmujacych si¢ nauka w duchu tomistycznym mozna
zauwazy¢ nawet pewng nieche¢ w stosunku do kategorii sacrum. Oczywiscie nie
zaprzeczajg oni uzytecznosci tego terminu w pracach socjologicznych, kulturo-
i religioznawczych. Nie kwestionujg rOwniez tego, ze transcendentna rzeczywi-
sto$¢ sacrum promieniujaca na sferg spoteczno-kulturowg istnieje i nalezy pro-
bowa¢ jg zrozumie¢, uja¢ w ramy naukowe. Ich zastrzezenia odnoszg si¢ raczej
do faktu, Ze badania z zastosowaniem metody fenomenologicznej (a wigc utrzy-
mane w paradygmacie mentalistycznym) z samego zatozenia pozbawiaja religie
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obiektywnych podstaw: jej Zrodtem nie jest juz osobowy, poznawalny rozumowo
(cho¢ owiany tajemnicg) Bog, lecz irracjonalne sacrum sprowadzone do subiek-
tywnego przezycia. Wyrazem tego typu obaw moze by¢ chociazby ksigzka Bog
czy sacrum? Zdybickiej. Autorka apeluje w niej, aby nie utozsamia¢ dwoch ze-
stawionych w tytule terminow. Czytamy:

Roznica migdzy Bogiem a sacrum nie jest [...] r6znicg miedzy terminami. Jest zasadnicza

roznicg miedzy rzeczywistosciami, do ktorych si¢ odnosza i z ktorymi zwigzana jest reli-

gia, bedaca istotnym sposobem istnienia czlowieka. Roznica ta jest konsekwencja roznych

wizji §wiata, cztowieka, mozliwosci ludzkiego poznania [...]. Wybor migdzy Bogiem

i sacrum jest wynikiem wyboru migdzy dwoma rodzajami filozofii: filozofia istniejacej

rzeczywisto$ci (filozofia bytu) a filozofia podmiotu, $wiadomosci, ludzkiej mysli [...]
(Zdybicka 2007, 5-6).

Kwesti¢ utozsamiania albo rozrézniania terminéw Bog i sacrum porusza
takze Jan Andrzej Ktoczowski. Dominikanin i filozof, w odpowiedzi na zauwa-
zony problem, proponuje, aby mowiac o sacrum (co wiaze si¢ oczywiscie z wy-
dzieleniem takze profanum), mie¢ $wiadomos$¢ istnienia jeszcze jednej kategorii —
divinum, ktéra w jego zamysle miataby odnosi¢ si¢ zarowno do osobowego Ab-
solutu religii monoteistycznych, jak i bogow wilasciwych innym kulturom (por.
Ktoczowski 1994, 91-100). Divinum (czyli rzeczywisto$¢ boska) nie jest tozsama
Z rzeczywisto$cia sakralng, cho¢ ich wzajemna relacja bedzie uktadac si¢ roznie —
w zalezno$ci od zatozen konkretnej religii. O sacrum natomiast Ktoczowski pisze
nastepujaco:

Gdy uzywam [...] terminu sacrum, to chcg powiedzie¢ tyle — stowem tym opisuje wlasci-

wos$¢ tego wszystkiego, co staje pomigdzy cztowiekiem a Bogiem i co stanowi sfer¢ ob-
jawiajacej posredniosci (mediacji) (Ktoczkowski 1994, 98).

Po kilku uwagach natury jezykowej, nastepnym krokiem w kierunku precy-
zyjniejszego rozpoznania sacrum jest odwotanie si¢ do tekstow wybranych my-
$licieli. Blizsze zapoznanie si¢ z ich dorobkiem filozoficznym pozwala na wycia-
gnigcie wniosku, ze o sacrum nie mozna méwic, odcinajgc sie jednoczesnie od
jego doswiadczalnych przejawow. Sprobujmy zatem uchwycic to, co niedefinio-
walne, pytajac o jego doswiadczalno$é, charakterystyke, przyktady, antyprzy-
ktady, przywotujac swoista dla sacrum terminologie.

4. Pierwotna Swiezo$¢ (sacrum u Gabriela Marcela)

O silnym zwiazku zycia i sacrum (rozumianego szeroko, wykraczajgcego
poza kategorie wyznaniowe) pisat w jednym ze swoich artykutow Gabriel Mar-
cel, wskazujac na sakralny charakter niektorych relacji miedzyludzkich (np.
matka darzaca uwielbieniem swoje mate dziecko) oraz zniewalajacego pickna
przyrody (np. budzace podziw $wigte ogrody Japonii) (por. Marcel 1991). Fran-
cuski filozof zauwaza, ze obecnos¢ sacrum wznieca w cztowieku poczucie sza-
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cunku, ktéry nie ma nic wspdlnego z respektem, jaki moga wywotywac wszelkie
zasady prawne, bedace wynikiem czyich$ arbitralnych decyzji. Poszanowanie dla
sacrum przyjmuje czgsto posta¢ milczacej aprobaty, cichego uznania godnosci.
Czytamy:
Pomyslmy np. o tym, czym jest szanowanie przepisow ruchu drogowego czy respektowa-
nie znakoéw drogowych: oznacza to podporzadkowanie si¢, moze automatyczne, a moze
dla uniknigcia niemilych konsekwencji w przypadku ich pominigcia. Ten rodzaj respektu
nie zawiera w rzeczywistosci nic, co przypominatoby uczucie nazywane przez nas sza-
cunkiem. Ale bez trudu mozemy wyobrazi¢ sobie konkretne przypadki, gdy w gre wcho-
dzi szacunek w $cistym znaczeniu tego stowa. Wezmy na przykltad rozmowe z cztowie-
kiem, ktérego dotknegto wielkie cierpienie moralne. Tutaj szacunek, respekt, bedzie czyms$
zupehie innym, niz podporzadkowanie si¢ znakowi drogowemu. Bowiem ten szacunek
[...] bedzie zawierat uznanie pewnego rodzaju godnosci. Nawet nie zglebiajac istoty tej
godnosci widzimy, ze dotykamy tutaj czego$, co jest $wiete (Marcel 1991, 11).

Sacrum w kontekscie zycia ludzkiego jest dla Marcela powiazane z ideami
absolutnego poczatku, niewinnosci, nieskazitelnosci (rozumianej nie jako kate-
goria moralna lecz ontologiczna), szczegdlnego rodzaju ,,nietknigtej Swiezosci”.
Filozof wskazuje na kontakt z bardzo mtodg osobg jako na archetyp wszelkiej
relacji sakralnej. Wedtug Marcela spotkanie z kim$ bedacym uciele$nieniem pier-
wotnej niewinno$ci zobowiazuje, a nawet przymusza druga strone do wziecia tej
osoby pod ochrong, do obrony przed wszystkim tym, co mogtoby zniszczy¢ jej
niewinno$¢. Mozna zauwazy¢ w tym miejscu pewng analogi¢ do fragmentu
Ewangelii $w. Lukasza:

Niepodobna, zeby nie przyszly zgorszenia; lecz biada temu, przez ktérego przychodza.
Byloby lepiej dla niego, gdyby kamien miynski zawieszono mu u szyi i wrzucono go
w morze, niz zeby miat by¢ powodem grzechu jednego z tych matych (Lk 17, 1 — za:
Biblia Tysigclecia, Pallottinum).

Biorac pod uwagg fakt, ze Marcel uznawany jest za mysliciela chrzescijan-
skiego, taka analogia nie powinna zresztg dziwic. Z tekstu francuskiego filozofa
wylania si¢ obraz sacrum, ktore jakos$ zawierza si¢ cztowiekowi. Mimo wilasciwe;j
sobie potegi tatwo je unicestwic, lecz ten, kto takiego czynu si¢ dopusci, obcig-
zony jest niezmywalng wing.

5. Szczyt drabiny aksjologicznej (sacrum u Maxa Schelera)

Francuski egzystencjalista nie jest jedynym, ktory fenomen sacrum taczy ja-
ko$ z pojeciem osoby. Taka idea powinna kojarzy¢ si¢ przede wszystkim z filo-
zofig niemieckiego fenomenologa Maxa Schelera, ktory (cho¢ mocno zainspiro-
wany dzietem Rudolfa Otto) opracowat swoja oryginalng koncepcj¢ wartosci re-
ligijnej. To, co szczegdlnie w niej istotne, to fakt, ze sacrum przewyzsza jako-
sciowo wszelkie inne typy warto$ci, zajmuje miejsce na szczycie drabiny aksjo-
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logicznej, podporzadkowujac sobie pozostate jej sktadniki (por. Scheler 1975).
Zdybicka zauwaza, ze sacrum Schelera jest tym, co nadaje sens wszystkim pozo-
statym wartosciom, jest gwarantem ich tozsamosci, stalosci, stanowi ich uprawo-
mocnienie. Warto$ci postawione bardzo wysoko, takie jak dobro, prawda,
pickno, majag w sacrum swoje zakotwiczenie, ale w zadnym wypadku nie sg
z nim tozsame (por. Zdybicka 1979, 79).

W tekstach Schelera odnalez¢ mozemy rozwazania o sacrum w kontekscie
swietych przedmiotow (por. Scheler 1995, 96), w tym dziet sztuki (por. tamze,
306). Znacznie czesciej odnosi si¢ on jednak do §wigtosci objawiajacej si¢ w 0so-
bie ludzkiej (por. Scheler 1967). Jak komentuje to personalistyczne podejscie
Zdybicka:

Istotng cecha $wigtosci jest — wedtug Schelera — to, ze jest ona najwyzsza wartoscia osoby,
sama $wigta ,,0sobg wartosci”. Poniewaz droga do spotkania osoby przez osob¢ jest mi-
os¢, totez postawa mitosci jest droga do poznania $wigtosci (Zdybicka 1979, 79).

U Schelera czytamy, ze $wiety (zgodnie z zatozeniami o absolutnej jako$cio-
wej wyzszos$ci sacrum)

nie jest zadnym dajacym si¢ pomysle¢ przewyzszeniem artystycznego geniusza, medrea,

cztowieka dobrego, sprawiedliwego — mitujacego ludzi albo wielkiego prawodawcy. Na-

wet taki cztowiek, ktory bytby zarazem tym wszystkim, nie budzitby wrazenia §wigtosci
(Scheler 1995, 306).

Nalezy zaznaczy¢, ze niemiecki fenomenolog stanowczo oddziela warto$¢
religijng nawet od wysoko cenionych wartosci duchowych (w tym takze estetycz-
nych, kulturowych); w tym $wietle zrownywanie obiektow religijnych z dobrami
kulturowymi jest niedopuszczalnym btgdem. Wedtug Schelera spotkanie z sa-
crum budzi w cztowieku szczegdlny rodzaj nabozenstwa. Wydaje si¢ jednak, ze
ta cecha warto$ci absolutnej wyeksponowana zostata przede wszystkim w kon-
cepcji Rudolfa Otto, przy ktorej wypada nam si¢ teraz na chwile zatrzymac.

6. Droga naokolo (sacrum u Rudolfa Otto)

Autor dzieta pt. Swietosé¢ formutuje kilka pomocnych przy probie teoretycz-
nego uchwycenia sacrum kategorii. Nie ukrywa jednak, ze wykreowanie precy-
zyjnej definicji jest w tym przypadku niemozliwe. Docenia w zamian za to rolg
intuicyjnego poznania. Niezastgpiona jest w jego badaniach takze metoda nega-
tywna oraz poszukiwanie pokrewienstw. Otto juz na samym poczatku ksiazki
przedstawia czytelnikowi swojg propozycje drogi ku sacrum, ktora (w duzym
uproszczeniu) przypomina¢ moze zagadke:

[...] ,,hasze x nie jest tym, ale jest z tym spokrewnione, a tamtemu przeciwstawne. Czy
sam teraz na to nie wpadniesz?” To znaczy: nasze X nie jest w sensie $cistym czyms, czego
mozna si¢ nauczy¢, lecz jest czyms, co moze jedynie podniecié¢, pobudzi¢, jak wszystko,
co ,,z ducha” pochodzi (Otto 1968, 36).
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Sacrum wedtug niemieckiego teologa jest niedefiniowalnym, podstawowym
pojeciem, zaktadajacym catkowita inno$¢ (odrebnosc¢). Otto, cheac badaé rozne
stopnie i odmiany tego, co pierwotne i doskonate (przy zachowaniu $wiadomosci,
Ze sama istota sacrum musi pozostac¢ tajemnicg), postuguje si¢ utworzong przez
siebie kategorig numinosum (od tac. numen — bostwo), ktora, pozostajac w $ci-
stym powiazaniu z aspektem etycznym, jest jednak czyms$ wiecej niz najwyzsze,
doskonate dobro. Przewyzsza takze kategorie estetyczne, cho¢ zapewne ma wiele
wspolnego np. z cudowno$cia i wzniostoscia. Teolog zaznacza, ze:

Ten ,,sanctus” to nie jest ,,doskonaty” ani ,pigkny”, ani ,,wzniosty”, ani ,,dobry”. Ale
z drugiej strony wykazuje on z tymi orzecznikami pewng wyczuwalng zgodnos¢: jest row-
niez warto$cia, i to warto$cia obiektywna, a zarazem wartoscia bezwzglgdnie nieprzekra-
czalna, nieskoficzong. Jest to warto§¢ numinotyczna, irracjonalna podstawa i Zrodio
wszystkich obiektywnych warto$ci w og6le (Otto 1968, 86).

Jak we wstepie do polskiego wydania ksigzki zauwaza Jozef Keller:

czym jest numinosum, Otto nie wyjasnia, zaktadajac, Ze jest ono czyms$ niepoznawalnym.
Mozna o nim powiedzie¢ tylko, ze jest sita, ktora oddziatywa na cztowieka, napawa go
przerazeniem i lekiem, a rOwnoczesnie pociaga go i zniewala (Keller 1968, 19).

Wsrdd konstytutywnych cech numinosum wymieni¢ nalezy wigc nie tylko
inno$¢ i tajemniczo$¢. Takze jednoczesnie wywotywane — w specyficznym dwu-
glosie — uczucia grozy (tremendum) i absolutnej niedostepnosci oraz fascynacji
(fascinosum) sa nieroztacznymi elementami obcowania z sacrum. To, co $wiete,
jest wiec u protestanckiego teologa obudowane teoria ambiwalencji: sacrum
przyciaga i zarazem odpycha, przeraza i urzeka.

W obliczu wartosci religijnej cztowiek rozpoznaje siebie jako istniejacego
w wyraznej zaleznosci od objawiajacej si¢, tajemniczej mocy. Otto nazywa to
przezycie ,,uczuciem zalezno$ci stworzenia” (Otto 1968, 39), wskazujacym nie
tylko na nizszo$¢ cztowieka, ale przede wszystkim na niewystowiong wyzszo$¢
tego, co absolutne. Sacrum wyznacza wigc hierarchig, porzadkuje rzeczywisto$¢
(w sensie ontologicznym i aksjologicznym). Autor Swietosci wielokrotnie pod-
kresla jednak, ze wszystkie wyzej wymienione okreslenia sg jedynie niedoktadna
analogig, Sladami, ktore mogg nas co najwyzej przyblizy¢ do sacrum. Szczego6l-
nie widoczne jest to na polu sztuki — artysta chcacy odwotacé sie jakos do tego, co
absolutne, musi wej$¢ na droge negacji.

Zaskakujaco brzmi stwierdzenie Otto, Zze bezposredni wyraz sacrum w sztuce Za-
chodu to w pierwszej kolejnosci ciemno$¢ i milczenie, natomiast w sztuce
Wschodu przestrzenna pustka i proznia (Otto 1968, 105). Wymienione okreslenia
sg (przynajmniej w przypadku sztuki europejskiej) jednoznacznie negatywne.
Jednak artysta, ktory nie moze posiadac¢ dostatecznej wiedzy o tym, co pragnalby
wyrazi¢, zmuszony jest (podobnie jak filozof opisujgcy sacrum) do zastosowania
okreznej drogi. Wydaje sie, ze mysl Otto mozna probowac zrozumie¢ w nastgpu-
jacy sposob: warto$¢ najwyzsza kojarzy si¢ z absolutnym blaskiem, absolutng
jasnoscig, jednak malarz za pomocg farb i pgdzla nie jest w stanie przywota¢ na
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swoim ptotnie takiego Swiatta. Zdajac sobie sprawe z silnych ograniczen, decy-
duje sie wigc postuzy¢ tym, co uwydatni absolutne §wiatto. Obrana przez malarza
droga naokoto to droga kontrastu. Ostatecznie gtéwnym $rodkiem wyrazu stanie
si¢ wiec na jego ptotnie ciemnos¢.

7. Sens (sacrum u Gerardusa van der Leeuwa)

Przekonaniem o nieuchwytnosci sacrum kierowat si¢ w swojej pracy bez wat-
pienia takze Gerardus van der Leeuw. To wlasnie jego rozstrzygnigciom (maja-
cych zreszta oparcie czgsciowo w pracy Otto) poswigcimy teraz swojg uwagg.
Holenderski teolog i religioznawca w Fenomenologii religii (van der Leeuw
1978) analizuje pojecie mocy (mana), ktora, o ile nie jest pewnego rodzaju syno-
nimem sacrum, z pewnoscig stanowi istotny aspekt tego, co $wiete. Moc jest
m.in. tym, do czego dazy homo religiosus. Ten aspekt protestancki teolog przed-
stawia nastepujaco:

Czlowiek, ktory nie przyjmuje zycia po prostu, lecz czego$§ oden chece (mocy), stara si¢

znalez¢ w zyciu sens. Porzadkuje zycie w jaka$ sensowng cato$¢ (znaczeniowa): w ten

sposob powstaje kultura. Na pstrokacizne danych narzuca regularnie spleciong siec;
wtedy pojawiaja si¢ rdzne postacie: dzielo sztuki, obyczaj, gospodarka. Z kamienia czto-

wiek czyni sobie obraz, z popedu — nakaz, z pustkowia — uprawne pole. W ten sposob
rozwija moc (van der Leeuw 1978, 591).

Mozna wigc powiedzieé, ze cztowiek poszukujacy mocy to cztowiek odkry-
wajacy sens rzeczywistosci, przy czym dziatania zmierzajace do ustalenia siatki
znaczen majg dla holenderskiego teologa zabarwienie sakralne. Autor Fenome-
nologii religii podkresla, ze dotarcie do najglebszych sensow jest jednak niemoz-
liwe — sacrum pozostaje tajemnicg. Czytamy:

Religijny sens rzeczy to taki sens, za ktorym nie moze juz kry¢ si¢ zaden sens dalszy czy

glebszy. Jest to bowiem sens catosci. Jest to ostatnie stowo. Ale sens ten nigdy nie bedzie

zrozumiany, a stowo to nigdy nie zostanie wypowiedziane. Pozostang zawsze czyms$ nas

przewyzszajacym. Sens ostateczny jest tajemnica, ktora ciagle si¢ objawia, aby mimo to
pozosta¢ zawsze ukryta (van der Leeuw 1978, 591).

Sacrum jest wiec w stosunku do cztowieka czyms$ obcym, odlegtym, innym,
czyms, czego ,,nie mozna znalez¢ na przedhuzeniu drogi cztowieczej” (van der
Leeuw 1978, 592). W tym miejscu Holender w zupetno$ci zgadza sig ze spostrze-
zeniami Oftto: sacrum jest czyms pierwotnym, nie moze mie¢ zadnej nazwy,
a wszelkie proby zblizenia si¢ do wielkiej tajemnicy wartosci absolutnej odby-
waja sie jedynie per viam negationis.

Van der Leeuw opisuje szczegdtowo obecnos¢ tajemniczej sity w réznych
kulturach, aby doj$¢ do wniosku, Ze moc nalezy rozumie¢ szeroko, poniewaz od-
nosi si¢ ona zardéwno do tego, co objawiane w osobach, jak i w rzeczach, daje si¢
rozpozna¢ w przezyciu, doswiadczeniu. Jest wszystkim tym, co dziata, co rzuca
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si¢ w oczy, co napawa zdziwieniem, groza i lekiem (a wigc, tak jak numinosum
Otto, przyciaga i1 odpycha). Moc jest ambiwalentna — mozna rozpozna¢ j3 za-
rowno w zatrutej strzale, jak i lekarstwie, przynosi zarowno btogostawienstwo,
jak i przeklenstwo (por. van der Leeuw 1978, 22). Cho¢ niezaprzeczalnie ma
wiele wspolnego z warto$ciami takimi, takimi jak prawda czy szczgécie, to jed-
nak wpisuje si¢ w nig jakos aspekt niebezpieczenstwa. Czytamy:

Przezycie mocy rzeczy lub 0s6b moze pojawié¢ si¢ w kazdej chwili. Nie wiaze si¢ ono

z jakims$ okreslonym czasem i okoliczno$ciami. Moc zawsze objawia si¢ nieoczekiwanie.

[...] Obdarzone moca przedmioty, osoby, okresy czasu, miejsca i czynno§ci nazywamy

tabu. [...] Tabu jest pewnego rodzaju ostrzezeniem: ,,Uwaga! Wysokie napigcie! Tu na-

gromadzita si¢ moc i trzeba si¢ mie¢ przed nig na bacznosci!” Tabu jest wyraznym stwier-

dzeniem, ze co$ lub kto$§ zostal wypetniony moca; w swej reakcji na ten fakt cztowiek

powinien uzna¢ t¢ petni¢ mocy, niejako notyfikowac dystans, jaki powstal migdzy nim

a ta rzeczg, czy osoba, i chroni¢ siebie samego (van der Leeuw 1978, 37-38).

Holenderski fenomenolog zauwaza rowniez, ze wobec mocy nie wolno przejsé¢
obojetnie — ona zawsze wymaga uznania hierarchicznego porzadku wyznaczonego
przez sacrum, bez znaczenia jest, czy nasza reakcja na stan zastany bedzie pozy-
tywna, czy negatywna. Za przyktad van der Leeuw podaje w tym miejscu spotkanie
z majestatem wiadcy: kréla mozna godnie przywita¢ albo zniewazy¢ (oba zacho-
wania wskazuja na rozpoznanie krolewskiej godnosci), lecz pod zadnym pozorem
nie wolno traktowa¢ go obojetnie. W tym kontekscie nie tylko oddanie czci, ale
nawet akt powitania, go$cina, czy wypowiedzenie wojny maja charakter religijny.

8. Oddzielenie (sacrum u Mircei Eliadego)

Ostatnim filozofem, na ktérego dokonania zwrdcimy uwage, jest Mircea
Eliade. Traktat o historii religii (Eliade 1966) rumunskiego mysliciela zostat
oparty na precyzyjnych badaniach przejawow religijnosci wérod wielu kultur, co
sprawia, ze wyptywajaca z niego koncepcja sacrum jest uniwersalna (odpowied-
nia dla kazdego typu religii).

Nie mozna oczywiscie powiedzie¢, ze Eliade napisat swoje dzieto niezaleznie
od dokonan wymienionych powyzej teologéw. Wrecz przeciwnie — solidne bada-
nia religijnego charakteru wielu kultur utwierdzity go w przekonaniu, ze Otto oraz
van der Leeuw postapili stusznie, formutujgc chociazby teori¢ ambiwalencji sa-
crum, ktora zreszta Eliade ubogaca o aspekt psychologiczny (por. Zdybicka 1993,
257), zauwazajac role mocy i tabu w procesie rozpoznawania tego, co §wiete.
Takze tezy o innoSci, tajemniczos$ci, a nawet obcosci pierwiastka sakralnego sa
zgodne z wynikami badan religioznawcy. Eliade uzupelnia jednak znane dotad
koncepcje, wskazujac przede wszystkim na ontologiczny aspekt sacrum, ktore
(W przeciwienstwie do tego wszystkiego, co sacrum nie jest) nazwa¢ mozna tym,
co rzeczywiste. W jednym z jego tekstow odnajdujemy nastgpujace spostrzezenie:
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Jest wige obszar §wigty, a wigc ,,mocny”, wazny, i sg inne obszary, nie u§wigcone, a wigc
pozbawione struktury i konsystencji, jednym stowem — amorficzne. [...] Sacrum przeja-
wiajac si¢ ustanawia ontologicznie §wiat. W przestrzeni jednorodnej i nieskonczonej, bez-
kresnej, w ktorej nie ma zadnego punktu oparcia, w ktorym nie moze by¢ mowy o zadnym
ukierunkowaniu, hierofania objawia absolutny ,,punkt staty”, ,,érodek”. [...] [Z]aden $wiat
nie moze si¢ narodzi¢ w chaosie jednorodnosci i wzglednosci przestrzeni $wieckiej
(Eliade 1974, 49-50).

Sacrum istnieje wiec naprawde, podczas gdy wszystko pozostale, bez whasci-
wego odniesienia do wartosci religijnej, jest jakby bez formy (czy, jak powie-
dzialby van der Leeuw, bez sensu). Sacrum wyznacza porzadek we wszechswie-
cie. Jest punktem centralnym, wzglgdem ktorego rozpoznajemy $wigte i nie-
Swigte rzeczy, miejsca, czas. Jak zauwaza Eliade:

Tam na przyktad, gdzie mowi si¢ o ,.kulcie kamieni”, nie wszystkie kamienie uwaza si¢
za $wigte. Zawsze spotykamy tylko pewne kamienie, ktore czci si¢ z racji ich ksztattu,
wielko$ci lub powigzan obrzgdowych. Zobaczymy zreszta, ze nie chodzi tu o kult kamieni
i ze owe kamienie sg czczone o tyle tylko, o ile nie sq juz zwyklymi kamieniami, lecz
hierofaniami, a wigc czyms innym niz zwyktymi przedmiotami (Eliade 1966, 19).

Religioznawca zauwaza, ze dana rzecz jest §wieta tylko ze wzgledu na swoja,
niezalezng od woli ludzkiej, odrebnosc¢ (cztowiek t¢ innos¢ jedynie odkrywa, jest
przywotywany, by ja uznaé, respektowac). Dla przyktadu — nie kazdy kamien
moze by¢ przedmiotem kultu, jedynie ten, ktory zawiera w sobie co$ osobnego,
co$, co nie przynalezy do niego samego, pochodzi jakby z zewnatrz i w nim za-
mieszkuje. Wydaje si¢ zreszta, ze chodzi w tym miejscu wtasnie 0 moc tak szcze-
gotowo opisang przez van der Leeuwa.

Dla doktadniejszego zrozumienia dwdch przytoczonych powyzej cytatow ko-
nieczne jest jednak wyjasnienie terminu hierofania, kluczowego w pracach ru-
muniskiego filozofa kultury. Jak nakresla sam Eliade:

termin ten jest dogodny, nie implikuje bowiem zadnych dodatkowych uscislen: wyraza
tylko to, co zawarte jest w jego tresci etymologicznej, a mianowicie, ze ukazuje nam sie,
ze nam si¢ objawia cos $wigtego (Eliade 1974, 159-160).

Hierofania jest wigc przejawem uswiecenia nieswietego, aktem wyodrebnie-
nia, porzagdkowania, poczatkiem funkcjonowania $wiata, ktérego glowna zasada
jest roztgczna relacja sacrum-nie-sacrum (czy tez sacrum-profanum?®). Te dwa
porzadki — sakralny i nie-sakralny — musza pozosta¢ od siebie mocno oddzielone.
Wiasénie dlatego swieta przestrzen otaczaja cz¢sto mury, osobne miejsca przezna-

8 Profanum u Eliadego to po prostu wszystko to, co nie jest sacrum. Z definicji profanum jest

wiec czyms stabszym, pozbawionym wyjatkowosci i mocy, czyms$ powszechnym, zwyczajnym.
U rumunskiego religioznawcy czytamy: ,,Wszystkie dotychczasowe definicje zjawiska religij-
nego posiadaja jeden wspolny rys: kazda z nich przeciwstawia na swdj sposob sacrum (sakral-
nos¢, swietosé) i zycie religijne — profanum (powszechnosci, $wieckosci) i zyciu §wieckiemu”
(Eliade 1966, 7). Cho¢ nie potrafimy precyzyjnie zdefiniowac, czym jest sacrum, wyczuwamy,
Ze nie mozemy o nim mowié, pomijajac sfere profanum.



48 Katarzyna KABZINSKA-MASIONEK

czone sg dla wtajemniczonych i niewtajemniczonych (por. Eliade 1966, 363—
365). Eliade w Traktacie o historii religii odwotuje si¢ takze do poj¢¢ takich, jak mit
i symbol, chcac tym samym podkresli¢, ze sacrum nie jest dane nigdy cztowiekowi
bezposrednio. Na szczegdlng uwagg zashuguje takze jego koncepcja archetypu —
niebo, Ziemia-Matka, gora itp. sg pierwotnie §wicte (por. Ktoczowski 2004, 65-67).

9. Sacrum porzadkuje rzeczywistos¢

Powstata w XX wieku fenomenologiczna teoria wartosci zaktada istnienie
porzadku wewnatrz aksjosfery — jej sktadniki daja sie klasyfikowac¢ i hierarchi-
zowaé. Wspotczesne, mocno relatywistyczne poglady odrzucaja jednak jakakol-
wiek hierarchi¢ wartosci. Popularny paradygmat z reguty wyklucza istnienie war-
tosci absolutnej, cho¢ jednoczesnie (biorgc pod uwage religijng nature cztowieka)
nietrudno zauwazy¢, ze wizja $wiata catkowicie wyzutego z sacrum nosi pewne
znamiona utopijnosci®. Dos$wiadczenie pokazuje, Ze rozpoznanie samego szczytu
hierarchii wartosci byto zawsze dla czlowieka sprawa najwyzszej wagi. U Leszka
Kotakowskiego czytamy:

Jakos$¢ sacrum przywiazywana byta do wszystkiego, czego dotknigcie narazato na karg;
rozciaggane bylo zatem rownie dobrze na wladze, na wtasnos¢, na zycie ludzkie i na prawo.
Sakralna strona wladzy zostata zniesiona razem z zanikiem charyzmy monarchicznej; sa-
kralna strona wlasnosci — z rozwojem ruchéw socjalistycznych. Sg to te formy sacrum,
ktorych zanik nie budzi szczegdlnego zalu, pytanie polega jednak na tym, czy spoleczen-
stwo potrafi przetrwacé i zapewni¢ cztonkom swoim zycie znosne, jesli wrazliwos$¢ na sa-
crum i samo zjawisko sacrum zostang zewszad wyparte. Czy pewne wartos$ci, ktorych
zywotno$¢ jest niezbedna dla samego zycia kultury, moga trwaé, nie majac korzeni
w krélestwie sacrum w sensie wlasciwym tego stowa (Kotakowski 2019b, 674)?

Wypowiedz polskiego filozofa pobudza do refleksji nad szczegdlng wihasci-
woscig warto$ci absolutnej, ktora tak mocno wybrzmiewa w pracach przywota-
nych powyzej myslicieli — sacrum porzadkuje rzeczywistos$¢. Jest tym, bez czego
nie sposoéb mowi¢ o organizowaniu si¢ w spotecznosci, o budowaniu kultury,
0 spdjnosci, 0 wzajemnym zrozumieniu. Namyst nad sacrum to w swej istocie
namyst nad wlasciwg morfologig swiata.

Okazuje si¢, ze analiza omawianego zagadnienia niezwykle czesto zmusza
filozofa do wykonania kroku w tyl, szukania po omacku, btgdzenia po innych,
jako$ oddalonych od tego, czego szukamy, obszarach. Jak zauwaza w jednym ze
swoich referatow Wiadystaw Strézewski: ,.to jest takie obchodzenie dookota, na-
tomiast istoty tego fenomenu w dalszym ciggu nie znamy” (Strézewski 1989, 25).

4 Mozna w tym miejscu powota¢ si¢ na niezwykle trafne stowa Leszka Kotakowskiego: ,,Deszcz

bogdw sypie si¢ z nieba na pogrzebie jednego boga, ktory si¢ przezyt. Bezboznicy maja swoich
$wietych, a bluzniercy buduja kaplice” (Kotakowski 2019a, 648).
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Nie powinno dziwi¢, ze prace wspomnianych w niniejszym artykule filozofow
nie zaowocowaly ostatecznie precyzyjng definicjg sacrum (to zadanie pozostaje
nieosiggalne). Mimo to zapoznanie si¢ z ich droga ku peliejszemu zrozumieniu
problemu jest niezwykle cenne.

W ramach podsumowania, zwro¢my si¢ raz jeszcze w strong mysli przewod-
nich cytowanych fenomenologow, starajac si¢ wyciagnac z nich sama kwintesen-
cje. Wstepna wskazowka moga by¢ dla nas stowa Zdybickiej:

Otto w pojeciu sacrum akcentuje tajemniczo$é, ktora pociagga i odpycha, Eliade — rzeczy-

wistos¢ (byt rzeczywisty), van der Leeuw — przekraczanie granic, Scheler — osobowy cha-

rakter. Nie ma tu wigc uj¢cia wzajemnie wykluczajacego si¢ i dopiero w sumie daja moz-
liwie pelny obraz przedmiotu religijnego jako jawigcego si¢ w §wiadomosci czlowieka

religijnego (Zdybicka 1993, 261).

W niniejszym artykule odwotalismy si¢ takze do rozwazan Marcela o Scistym
zwiazku sacrum z tym, co zyjace. Wydaje si¢, ze poszczegdlni mysliciele w swo-
ich pracach akcentujg nieco rézne, w ich mniemaniu najwazniejsze watki. Nie
oznacza to jednak, ze nie sposob (w duchu syntezy) wyznaczy¢ tego, co w ich
tekstach stanowi wspolny rdzen. Wszystkie z zaprezentowanych pogladéw poka-
zuja, ze warto$¢ najwyzsza, cho¢ stownie nieuchwytna, objawia si¢ jako$ czto-
wiekowi w doswiadczeniu i na tym polu mozemy o niej (cho¢ nadal nie w petni
i nadal nie wprost) wiele powiedzie¢. Zarowno etymologia stowa sacrum, jak
i fenomenologiczna analiza zjawiska wskazuja na fakt, ze wartos¢ religijna sta-
nowczo oddziela si¢ od tego, co nie§wiete, organizuje w ten sposob $wiat, usta-
nawia absolutng hierarchie¢ (aksjologiczng, przestrzenna, czasows, osobowg itp.).
W kazdej z omowionych powyzej koncepcji sacrum uchwycone zostato jako r6z-
niace sig, wyjatkowe, jedyne, podporzadkowujace sobie wszystko pozostate. Wy-
znaczenie relacji sacrum—profanum to dla cztowieka sprawa kluczowa, nauka
funkcjonowania, odkrywanie sensownosci, proba orientacji wewnatrz zastanego
porzadku, znalezienie absolutnego punktu odniesienia.

Moze wydawac si¢, ze w obliczu wielu niewiadomych, szeregu trudnos$ci
metodologicznych i utomnosci, czy tez niewystarczalnosci jezyka sprawa sa-
crum musi pozostaé nierozstrzygnigta i nie warto si¢ nig zajmowac. Czy jednak
cztowiek moze przej$¢ zupetnie oboj¢tnie wobec problemu warto$ci absolut-
nej? Odpowiemy przekornie: zapewne tak. Wszakze, powtarzajac za Jozefem
Tischnerem:

W sferze promieniowania warto$ci Sacrum pole wolnosci jest najszersze. Nie mowi si¢
tutaj ,,musisz to lub owo”, lecz: ,,jesli cheesz by¢ doskonatym, sprzedaj wszystko™... Jesli
chcesz. To, co najwazniejsze, ofiaruje najwiecej wolnosci (Tischner 1982, 147).

Badania cytowanych w niniejszym artykule myslicieli przekonujg jednak, ze
homo religiosus to idea wiecznie zywa. Ludzie od zawsze ukierunkowani byli na
poszukiwanie mocy, sensu, po prostu $wietosci. Jak zauwaza Maria Golaszew-
ska: ,,cztowiek pragnie, cho¢by na zasadzie utopii, stuzy¢ wartosciom i kreowaé
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je, przy czym preferowane sg wartosci najwyzsze z najwyzszych — Summum Bo-
num” (Gotaszewska, 1994, 209). W tym kontekscie zarzucenie odpowiednich po-
szukiwan to postawa pozostajgca w pewnym dystansie od ludzkiej natury.
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Sacrum as Putting Reality in Order —
the Problem of Absolute Value

Summary

Contemporary axiological research shows that what is intuitive, perceptible, and at the same
time fundamental, is not clearly visualized, concrete and expressible for language. The problem of
the definition of value is further complicated when the matter concerns the top of the axiological
ladder, absolute value, what is sacred. In the article, the author relies mainly on the achievements
of eminent phenomenologists, theologians and religious studies scholars who had a decisive influ-
ence on the European understanding of the term sacrum (including R. Otto, M. Scheler, G. van der
Leeuw, M. Eliade). It also refers to the achievements of Polish philosophers. The sacrum is pre-
sented as a factor ordering reality in an axiological and ontological sense. The very search for the
highest value appears to be a matter of the utmost importance, a special task facing homo religiosus.

Keywords: sacrum, axiology, hierarchy of values, absolute value, religious value.
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