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O FUNKCJACH HERMENEUTYKI HERMETYCZNE]
U ORYGENESA

Celem niniejszych rozwazan jest rekonstrukcja relacji, jaka w hermeneu-
tycznym projekcie Orygenesa zachodzi pomiedzy dwiema procedurami inter-
pretacyjnymi: pierwsza, zorientowana na obszar sensu literalnego i druga, wio-
daca w obszar sensu duchowego. Rekonstrukcja nasza usituje by¢ alternatywa
dla sposobu, w jaki dotychczas przedstawiano owa relacje, i ktéry odnalezé
mozna cho¢by w, skadinad znakomitym i zastuzenie cenionym, Wprowadzeniu
do hermeneutyki filozoficznej Jeana Grondina'.

Dokonane przez nas przypisanie Orygenesowi projektu hermeneutycznego
moze by¢ uznane za blad. Aby wyttumaczy¢ si¢ z niego wskazmy, ze w pi-
smach Orygenesa pojawiaja si¢ do$¢ klarowne i kategoryczne tezy dotyczace
metod, jakie winny by¢ stosowane wobec tekstéw o szczegdlnym znaczeniu po-
znawczym. Gdy tezy te zebra¢ razem, pojawia si¢ zarys do$¢ szczegdlnego po-
dej$cia interpretacyjnego, odrdznialnego zaréwno od pomystéw istniejacych
przed, jak i po Orygenesie. Oczywiscie sam Orygenes tez owych nigdzie razem
nie zebratl i nigdy zapewne nie stawial przed soba wizji systemu hermeneutycz-
nego jako celu swej pracy. W tym sensie twierdzenie, ze Orygenes byt twdrca
projektu hermeneutycznego jest btedem. Gdy jednak — za Heideggerem — zwro-
cimy uwage, ze hermeneutyka pojeta jako rozumiejacy sposéb bycia® jest nie-
odlaczna sktadowa kondycji ludzkiej, a zatem, ze hermeneutyczny projekt to
warunek mozliwosci jakichkolwiek aktéw poznawczych, uzyskujemy prawo
wyzej zarysowanej perspektywy badawczej. Ustalmy zatem: projekt hermeneu-
tyczny Orygenesa to cato$¢ jego postulatéw interpretacyjnych potraktowana ja-

"' I. Grondin, Wprowadzenie do hermeneutyki filozoficznej, przet. L. Lysien, Wyd. WAM, Krakéw
2007.
M. Heidegger, Bycie i czas, przet. B. Baran, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994, s. 210.
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ko system o identyfikowalnej tozsamos$ci. Catos¢ ta jest imputowana Orygene-
sowi tylko w tym sensie, ze nigdy nie dokonat jej konceptualizacji jako odreb-
nego przedmiotu wilasnej praktyki badawczej. Ze ja jednak w tej praktyce sto-
sowat, oraz, ze swiadomie i celowo modyfikowatl jej elementy sktadowe, nie
moze ulega¢ watpliwosci.

Z tych tez powoddéw, w swym Wprowadzeniu do hermeneutyki filozoficznej
poswigca mu miejsce Jean Grondin, wskazujac Orygenesa jako tworcg teorii
potréjnego sensu Pisma’. Wiasciwym celem naszej pracy jest dyskusja z tezami
Jeana Grondina i Henri Crouzela, dotyczacymi funkcji petnionej w hermeneu-
tycznym systemie Orygenesa przez egzegez¢ duchowa. Postaramy si¢ pokazac,
ze egzegeza duchowa nie jest tylko préba restytucji ulegajacego destrukcji lite-
ralnego sensu Pisma Swigtego, lecz autonomiczna procedura hermeneutyczna,
ktorej status jest nadrzedny w stosunku do egzegezy literalnej. Zamierzenie na-
sze planujemy przeprowadzi¢, odrézniajac od siebie owe dwa rodzaje egzegezy
Z pomoca przeciwstawienia tego, co ezoteryczne temu, co egzoteryczne. Bg-
dziemy tym samym mowi¢ o hermeneutyce hermetyczne;.

Najprostsza charakterystyka hermeneutyki hermetycznej mogtaby opierac
si¢ 0 potoczne znaczenie terminu ,hermetyczny”. Gdy ,.hermetyczny” to ,,prze-
znaczony, dostepny dla niewielkiego kregu oséb, dla wtajemniczonych™, her-
meneutyka hermetyczna okazuje si¢ by¢ jaka$ technika tajemnego rozumienia,
sztuka ukrywania rozumienia czy tez forma rozumienia skrywajacego rozumia-
ne. Kiedy jednak zdamy sobie sprawg z tego, ze hermeneutyka okreslana bywa
jako metoda rozumienia zobiektywizowanych ekspresji zycia, sztuka budowa-
nia porozumienia migdzyludzkiego, czy tez sztuka popularyzacji rozmaitych
form rozumienia, idea hermeneutyki hermetycznej bedacej sztuka separacji
form rozumienia poczyna si¢ jawi¢ jako przedsigwzigcie kontradyktoryczne. By
oddali¢ (cho¢by tymczasowo) dyskwalifikacje projektu hermeneutyki herme-
tycznej, sprobujmy okresli¢ jej istote nieco inaczej.

Wskazmy zatem na hermetyzm — formacjg religijno-filozoficzna powiazana
z gnostycyzmem’, wspStzawodniczaca z chrzedcijafistwem w pierwszych stule-
ciach po Chrystusie i stanowigca teoretyczna baz¢ dla starozytnej, $Srednio-

? J. Grondin, Wprowadzenie..., s. 42.

* Stownik wyrazéw obcych PWN, Warszawa 1980, s. 275.

> Do$é trudno precyzyjnie rozrézni¢ gnoze od hermetyzmu z racji na ich liczne powiazania. Naj-
czgsciej hermetyzm bywa wskazywany jako sktadowa gnozy, np. Henri Crouzel hermetyzm na-
zywa ,,poganska gnoza’, odrézniajac go od gnozy chrzescijanskiej (H. Crouzel, Orygenes, przet.
J. Marganski, Wyd. Domini S.C., Krakéw 2004, s. 113). Réwniez dla Hansa Jonasa gnostycyzm
jest zjawiskiem szerszym niz hermetyzm, hermetyzm za$ bywa albo gnoza pozbawiona odnie-
sien do chrzesdcijanstwa i judaizmu, albo w ogdle pozbawiony jest gnostyckiego charakteru
(H. Jonas, Religia gnozy, przet. M. Klimowicz, Wyd. PLATAN, Krakéw 1994, s. 163, 164).
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wiecznej 1 renesansowej alchemii. Hermeneutyka hermetyczna miataby wigc
by¢ zestawem procedur interpretacyjnych stosowanych wobec pism hermetycz-
nych, czy tez zalecanych przez autoréw owych pism.

Charakterystyka hermeneutycznych idei hermetyzmu musi uwzglgdnia¢
wlasnos$ci egzegezy bedace pochodnymi wiedzy, do zdobycia ktérej owa egze-
geza prowadzi. Po pierwsze wigc nalezy wskaza¢ na zbawcza funkcje wiedzy,
jaka jest celem egzegezy®. Po wtére na religijny, nadprzyrodzony, irracjonalny,
i do$wiadczalny charakter owej wiedzy.

Kolejna cecha gnostycznej wiedzy jest jej negatywny charakter. Jest to wie-
dza o absolutnej transcendencji Boga, o jego niepoznawalno$ci. W gruncie rzeczy
jest to wiedza o niemozliwoséci jakiejkolwiek wiedzy’. Dla gnostykéw wiedza
o Bogu byta niemozliwa, a wiedza o $wiecie pozbawiona wartosci i sensu.

Podstawowa wlasnos$¢ hermetycznej egzegezy to jej ezoteryczny charakter.
Egzegetyczna praktyka jest tu procedura zastrzezona dla wybranych, niemozli-
wa do zrozumienia dla niewtajemniczonych, i przede wszystkim chroniona
przed niepowolanymi. Ostre przeciwienstwo pomi¢dzy pneumatykami (posia-
daczami gnozy) i profanami ma charakter dychotomii nie tylko antropologicz-
nej, lecz przede wszystkim poznawczej i odsyta do fundamentalnej, ontycznej
dychotomii ,,obcego” Boga i kosmosu®.

Ostatnia, lecz nie najmniej wazna cecha egzegezy hermetycznej jest jej
orientacja na doswiadczenie, ktére przekracza mozliwosci dyskursywnej mysli
ijest wlasciwym zrédtem zbawczej wiedzy: ,,jest ona $ci§le zwiazana z do-
$wiadczeniem objawionym, tak Ze racjonalng argumentacje i teori¢ zastgpuje
przyjecie prawdy albo poprzez $wigta i tajemna nauke, albo poprzez we-
wnetrzng iluminacj ¢,

Z racji apologetycznych wysitkow Ojcéw Kosciota hermetyzm i gnoza by-
ty negatywnym punktem odniesienia wielu ich pism. Zamierzamy jednak poka-
zaé, ze w systemie Orygenesa hermetyzm nie pojawia si¢ wylacznie w roli an-
tagonisty.

Doniosto$¢ nauki Orygenesa o potréjnym sensie Pisma Swietego dla roz-
woju filozofii, teologii, a w koncu tez i teorii hermeneutycznej jest sprawa do$c¢
oczywista. Mniej oczywista jest natomiast obecno$¢ w owej nauce watkow
hermetycznych. A przeciez odréznienie od siebie trzech poziomdéw semantycz-
nych Pisma stanowi punkt wyjscia dla procedury hermeneutycznej, w ktorej
dyskursywne procedury rekonstrukcji sensu sa tylko jednym z elementéw skta-

® H. Jonas, Religia..., s. 48.
" Tamze, s. 304.

8 Tamze, s. 58.

° Tamze, s. 51.
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dowych, natomiast punktem doj$cia jest tu moment wykroczenia poza wszelki
dyskurs i pojgcie. Moment, ktory nie tylko przekracza mozliwosci dyskursyw-
nej mysli, ale tez winien by¢ przed ta mysla chroniony. Sadzimy, Ze nie-
uwzglednianie hermetycznych aspektéw owej teorii moze prowadzi¢ do istot-
nego znieksztalcenia sensu egzegetycznego projektu Orygenesa.

Zanim przejdziemy do bardziej szczegétowych rozwazan, zwré¢my uwage,
iz Orygenesowy postulat trychotomii semantycznej stat si¢ zrédtem pewnych
nieporozumien. Zwiazane sa one ze zréznicowaniem sposobu pojmowania ka-
tegorii ,,znaczenia dostownego” przez Orygenesa oraz wspodlczesnych egzege-
tow. Henri Crouzel zauwaza, ze dla Orygenesa znaczeniem ,.cielesnym” lub
»dostownym” byta ,,surowa materia tego, co si¢ méwi, zanim podejmie si¢ ja-
kakolwiek probg interpretacji”. A wigc znaczeniem duchowym jest kazdy wy-
nik procedury interpretacyjnej. Poniewaz jednak wspoétczesni egzegeci pojmuja
znaczenie dostowne jako ,,to, co autor sakralnego tekstu zamierzat przez te figu-
ry badz parabole wyrazi¢”, okazuje si¢, ze znaczenie duchowe Orygenesa dla
wspblczesnego egzegety jest znaczeniem dostownym'®.

Jako ze we wspotczesnej filozofii hermeneutycznej teza o istnieniu sfery
sensOw wyprzedzajacej wszelkie procedury interpretacyjne uznawana jest za
fatszywa, spos6éb w jaki Orygenes pojmuje ,,sens dostlowny” staje si¢ problema-
tyczny. Inna sprawg jest, ze w pracy naszej nie zaktadamy za Orygenesem, ze
kazda interpretacja prowadzi ku sensowi duchowemu. Sprecyzujmy zatem:
w dalszych partiach tekstu odréznia¢ od siebie bedziemy dwa zasadniczo od-
mienne poziomy sensu: sens ezoteryczny i egzoteryczny. Postaramy si¢ poka-
zac, ze to, co Orygenes nazywa sensem ,,cielesnym”, ,, dostownym” lub |, literal-
nym”, odpowiada poziomowi sensu egzoterycznego, konstytuowanego przez
do$wiadczenie potoczne, wtasciwe dla konkretnej kulturowo-historycznej per-
spektywy interpretacyjnej, natomiast to, co Orygenes nazywa ,,sensem ducho-
wym”, odnosi si¢ do obszaru sensu ezoterycznego, zastrzezonego dla nielicz-
nych i zwiazanego z bardzo szczegdlnym do$wiadczeniem.

Tym samym dokonujemy tutaj pewnej redukcji. Teoria Orygenesa rozréz-
nia trzy ptaszczyzny sensu: sens cielesny, psychiczny i duchowy. Ten podziat
trychotomiczny sprowadzamy do dychotomii. Czyniac tak, opieramy sig, procz
innych przestanek, na argumentach, ktére zawart w swej pracy Henri Crouzel.

Ta klasyfikacja [potréjnego znaczenia] w niewielkim stopniu pozwala wyjasni¢ Ory-

genesowi egzegezg: wypracowana w oparciu o inng dziedzing, antropologig, sprawia

wrazenie narzuconej z zewnatrz. [...] Orygenes wiasciwie wcale nie wyjasnia wszyst-

kich trzech znaczen, ale zwykle od znaczenia dostownego przechodzi albo do znacze-
nia moralnego, albo mistycznego. Stownictwo, ktérym si¢ postuguje, wyrazajace

10 Por. H. Crouzel, Orygenes..., s. 94.
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przede wszystkim egzemplarystyczng wizj¢ §wiata, nie pozwala rozr6zni¢ znaczen
drugiego i trzeciego typu. Z jednej strony mamy symbol, typ, obraz, zagadke oraz
przymiotniki: postrzegalny, namacalny, widzialny etc.; z drugiej strony — tajemnicg,
prawdg, rzeczywisto$ci, i przymiotniki: mistyczny, prawdziwy, umystowy (jako prze-
ciwstawienie zmystowego), duchowy (jako przeciwstawienie cielesnego), racjonalny,
niewidzialny (jako przeciwstawienie widzialnego)'".

Sprowadzenie trychotomii do dychotomii uzasadnione jest logicznym po-
rzadkiem wywodéw samego Orygenesa, ktére skonstruowane sa w oparciu
o przeciwstawienie sobie dwdch ptaszczyzn semantycznych, odsytajace z kolei
do fundamentalnej, ontycznej dychotomii bytu materialnego i niematerialnego.
Abstrahujac od powoddéw, dla ktérych Orygenes wprowadza podzial trychoto-
miczny, narazamy si¢ by¢ moze na zarzut symplifikacji, wydaje si¢ nam jednak,
ze ewentualne dalsze rozwazania, ktérych celem miataby by¢ identyfikacja isto-
ty i funkcji plaszczyzny sensu psychicznego posredniej pomigdzy sensem ciele-
snym i duchowym, tak czy owak wychodzi¢ musza od owej, tak oczywistej dla
starozytnych, dychotomii ontycznej.

Elementy ezoteryczne w teorii potréjnego sensu Pisma

Formutujac swoja koncepcjg, Orygenes z oczywistych powodéw przejmo-
wal wiele twierdzen ze znanych mu systeméw idei. DIla nas istotne bgda dwa
zrédta jego tworczosci. Z jednej strony popularne u schytku starozytnosci, be-
dace licznymi wariacjami tych samych podstawowych motywdéw, systemy ezo-
teryczne, z drugiej — mysl Klemensa Aleksandryjskiego.

Podkres$lmy fakt, iz podstawa dla systemOéw ezoterycznych, a zarazem kon-
stytutywna teza teorii potréjnego sensu, jest odréznienie sensu literalnego od
ukrytego, oraz zakwalifikowanie tego ostatniego jako dostgpnego tylko dla nie-
licznych.

[...] Pismo Swiete zostato spisane przez Ducha Bozego i [...] zawiera ono nie tylko
znaczenie jasne dla wszystkich, ale ma réwniez inny sens, ukryty przed wigkszoscia
ludzi. To bowiem, co napisano, jest symbolem jakich$ tajemnic i obrazem spraw Bo-
zych. Caty Koscidt jednogtos$nie uznaje, Ze istnieje wprawdzie cate prawo duchowe,
jednakze sensu owego duchowego prawa nie rozumieja wszyscy, lecz tylko ci, ktérzy
od Ducha Swigtego otrzymali specjalna taske madrosci i wiedzy'>.

Rozréznienie dwéch rodzajow odbiorcéw Pisma, oraz postulowanie po-
znawczej dysproporcji pomigdzy tymi grupami sg twierdzeniami par excellence
ezoterycznymi. O ile jednak w tekstach gnostycznych rozréznienie wtajemni-
czonych od niewtajemniczonych dotyczy oddzielenia wiernych (posiadaczy

" Tamze, s. 113.
12 Orygenes, O zasadach, przet. S. Kalinkowski, K. Augustyniak, Wyd. WAM, Krakéw 1996, s. 55.
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gnozy) od niewierzacych (nieznajacych gnozy), Orygenes zdaje si¢ mie¢ na
mys$li réznice dzielaca samych chrzescijan. To juz w ramach samego chrze$ci-
janstwa wierni dziela si¢ na dwie zasadniczo odmienne grupy.

Z kolei elementem $ci$le chrzescijanskim jest tutaj wskazanie natchnienia
przez Ducha Swigtego jako warunku mozliwosci wtajemniczenia. Nie cztowiek,
ale Bdg jest podmiotem procesu duchowej inicjacji. Orygenes przeciwstawia sig
tezie wtasciwej dla mistyki poganskiej, pojmujacej proces duchowego rozwoju
jako realizacj¢ podmiotowos$ci samego mistyka.

Drugim elementem ezoterycznym jest powiazanie przez Orygenesa sfery
ukrytego sensu z niepoznawalno$cia wiasciwego ,,przedmiotu” Pisma Swigtego.
[...] Bdg jest bytem niepojetym i niezgtgbionym. Cokolwiek bowiem mozemy pomy-
$le¢ albo wyobrazi¢ sobie o Bogu, musimy koniecznie uznaé, ze przekracza On wszel-

kie nasze o Nim wyobrazenie'*.

Orygenes wypowiada tutaj znane juz Klemensowi Aleksandryjskiemu
przekonanie, ze to niepoznawalno$¢ wiasciwego autora, ktéry jest jednoczesnie
wlasciwym ,,przedmiotem” Pisma, skutkuje obecno$cia sensu ukrytego.

Trzecim elementem, obecnym zaréwno w systemach ezoterycznych, jak
i w filozofii Orygenesa, jest deprecjacja procedur hermeneutyki egzoterycznej.

Deprecjacje egzoterycznych procedur rekonstrukcji sensu mozna odnalezé
w odréznieniu wiedzy prawdziwej, dotyczacej samej rzeczy, oraz wiedzy po-
wierzchownej, dotyczacej tylko znaczen stéw opisujacych rzecz.

Kazdy wigc, kto dazy do prawdy, niechaj nie dba o nazwy i stowa; bo wérdéd réznych

narodéw rézne sa zwyczajowe znaczenia stow. I niechaj wigksza zwraca uwagg na to,

co jest oznajmiane, nizli na to, jakimi jest oznajmiane stowami, szczegdlnie na temat
spraw tak wielkich i trudnych ',

Wida¢ tu, ze wiedza pozorna wyczerpuje si¢ w samych procedurach
oznajmiania. Orygenes jest znawca starozytnych technik retorycznych, dialek-
tycznych i logicznych, zywi tez przekonanie, ze wszelkie, tworzace kanon sta-
rozytnego wyksztatcenia, techniki racjonalne okazuja si¢ bezradne wobec ta-
jemnic Bozych bedacych wilasciwa trescig Pisma Swiqtego.

Obszar sensu duchowego przekracza nie tylko ramy temporalnej struktury
egzystencji ludzkiej, lecz takze mozliwos$ci procedur egzoterycznej hermeneu-
tyki, z pomoca ktdérych realizuje si¢ rekonstrukcja sensu literalnego.

Czwartym elementem ezoterycznym jest wskazanie sensu ukrytego jako
celu zabiegéw hermeneutycznych podejmowanych przez elit¢ wybrancow stu-
diujacych Pismo. Przy tej okazji, jako kryterium dychotomii antropologicznej,

13 Tamze, s. 61.
4 Tamze, s. 367.
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warunek dopuszczenia do tajemnic a jednoczes$nie narzedzie selekcji zostaje, za
Klemensem Aleksandryjskim'’, wskazana konieczno$é podjecia osobistego
Htrudu” o dos¢ specyficznym charakterze.

Skoro wigc Duch Bozy zapragnat oswieci¢ $wigte dusze, ktére oddaty si¢ w stuzbe

prawdy, mozliwoscia zrozumienia tych i podobnych zagadnien, kierowat Nim réwniez

i ten wzglad, aby glebokie tajemnice ukry¢ i zastoni¢ stowami uzywanymi do opowia-

dania jakiej$ historii, albo do opowiadania o rzeczach widzialnych, a to z uwagi na

tych ludzi, ktérzy nie moga albo nie chca zada¢ sobie tyle trudu i wysitku, dzigki kt6-

remu zashuzyliby, jak stwierdziliSmy wyzej, na pouczenie i poznanie tak wspaniatych

spraw'®.

Zwr6¢my uwage na to, ze konieczno$¢ podjecia ,,trudu” rozszyfrowania ta-
jemnicy jest zupelnie innym rodzajem wysitku niz trud, jaki codziennie kazda
istota zywa wktada w podtrzymywanie swej egzystencji. Idzie tu o r6znicg po-
migdzy pragmatyka egzystencji skoncentrowang na realizacji wartosci material-
nych, a jatowym, bezproduktywnym w planie materialnym, bo skierowanym ku
wartosciom niematerialnym wysitkiem egzegezy. Poniewaz réznica pomigdzy
godnymi i niegodnymi wtajemniczenia zostaje wyartykulowana poprzez ode-
stanie do r6znicy pomigdzy wartosciami materialnymi i niematerialnymi, chce-
my zaryzykowa¢ twierdzenie, iz punktem wyjscia a zarazem efektem herme-
tycznej egzegezy jest transcendowanie temporalnej struktury egzystencii'’.
Przekonanie to mozna odnalez¢ we wczesniejszych od pism Orygenesa Kobier-
cach Klemensa Aleksandryjskiego. Wprawdzie Orygenes nie podkresla tak wy-
raznie jak Klemens przeciwienstwa pomigdzy wartosciami materialnymi i nie-
materialnymi (czy wrgcz antymaterialnymi), jednak sadzimy, Ze analizowane
nizej przeformutowania, jakich dokonat Orygenes na elementach doktryn ezote-
rycznych, uprawniaja do okreslenia charakteru postulowanej przez niego proce-
dury egzegetycznej analogicznie jak w przypadku Klemensa.

Rozwiniecie projektu ezoterycznego

Przejmujac tezy poganskich systeméw ezoterycznych, Orygenes nie tylko
przystosowatl je do potrzeb chrzescijanstwa, ale tez nadat im specyficzne dla

15 Klemens Aleksandryjski, Kobierce, przet. J. Niemirska-Pliszczynska, PAX, ATK, Warszawa
1994, s. 15.

'8 Orygenes, O zasadach..., s. 344.

7 Méwiac o ,temporalnej strukturze egzystenciji”, opieramy sie na wynikach analizy dziejowego
charakteru kondycji Dasein, ktére w swej filozoficznej antropologii przedstawit Martin Heide-
gger. Idzie nam z jednej strony z kontyngenny charakter egzystencji ludzkiej, znajdujacy wyraz
w jej kulturowo-historycznym uwarunkowaniu, z drugiej o pragmatyczny kontekst perspekty-
wicznej orientacji ku przysztosci. Méwiac o ,.transcendowaniu temporalne;j struktury egzysten-
¢ji”’, mamy na mysli procedurg, w ktdérej horyzont dziejowego bytu Dasein zostaje otwarty na
to, co przekracza wszelkie dziejowe uwarunkowania.
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wiasnego sposobu myslenia i nie catkiem dajace si¢ uzgodni¢ z ksztattujaca si¢
doktryna katolicka zabarwienie.

Takim oryginalnym rozwinigciem wczes$niej znanej tezy ezoterycznej jest
charakterystyka literalnego sensu Pisma z pomoca kategorii ,,prostoty”, ,,zwy-
czajno$ci” oraz ,.historycznosci”.

Potrdjnie wigc nalezy zapisywaé¢ w swej duszy wszelkie rozumienie pism Bozych: to
znaczy, zeby kazdy prosty cztowiek czerpal zbudowanie z samego, ze tak powiem,
ciata Pisma — bo tak nazywamy pojmowanie zwyczajne i historyczne; jesli za$ kto$ za-
czal juz czyni¢ postgpy i moze patrze¢ nieco szerzej, niech si¢ buduje sama dusza Pi-
sma; ci za$, ktérzy sa doskonali [...] niechaj jakby z ducha czerpia zbudowanie z sa-
mego prawa duchowego [...]. Jak zatem méwimy, iz cztowiek sktada si¢ z ciata, duszy
i ducha, tak samo i Pismo $wigte, ktérego szczodrobliwo$¢ Boza udzielita dla zbawie-
nia ludzi'®,

Charakterystyczne jest, ze sens ,.cielesny”, ,,zwyczajny”, ,historyczny”,
nazywany tez w innych miejscach sensem ,,prostym”, zostaje tutaj wskazany
jako sens zrozumiaty dla ,,ludzi prostych”. Nieobecnos¢ zadnych wyrafinowa-
nych zabiegdéw interpretacyjnych, cechujaca obszar sensu prostego, moze by¢
chyba ttumaczona przez naturalna oczywisto$§¢ zwiazkéw sensu tworzacych
Swiat zycia potocznego. Tym samym sfera sensu egzoterycznego zostaje okre-
$lona przez cechy takie jak oczywisto$¢, powszechnos¢, prostota. Jesli ,histo-
ryczno$¢” Orygenesa zinterpretujemy jako wyrazng lokalizacje czasowo-prze-
strzenna, konkretne umiejscowienie w przyczynowo-skutkowej strukturze bytu,
okaza¢ si¢ musi, ze literalny sens Pisma jest z istoty swej zwiazany z egzysten-
cjalng praktyka interpretatora; ze sktadajace si¢ nan zwiazki sensu tworzone sa
w oparciu o struktury semantyczne konkretnej perspektywy kulturowo-histo-
rycznej wraz z jej pragmatyczng orientacja i naturalnym brakiem krytycznej au-
torefleksji.

Jeszcze ciekawsza innowacja Orygenesa jest przyznanie sferze sensu lite-
ralnego charakteru normatywnego oraz powiazanie normatywnosci z utylitarno-
$cia. Wprawdzie konstatacja normatywnego charakteru Pisma Swigtego nie
moze by¢ uznana za specjalnie odkrywcza, jednak juz wskazanie, ze normatyw-
no$¢ ta wyczerpuje si¢ w planie sensu literalnego (w gruncie rzeczy réwniez
do$¢ oczywista, bo przedmiotem norm Prawa Bozego jest przeciez pragmatyka
ludzkiej egzystencji), ukazuje swe dos$¢ nieoczekiwane i wcale nieoczywiste
konsekwencje.

Gdyby przydatnos$¢ prawodawstwa uwidocznita si¢ wszedzie jasno i gdyby opowiada-
nie historyczne bylo ciagle i toczylo si¢ gladko, nie uwierzyliby$my, ze Pisma moga
zawiera¢ inny sens niz sens prosty. Dlatego Stowo Boze sprawito, ze do Prawa i do hi-

'8 Orygenes, O zasadach..., s. 339.



O funkcjach hermeneutyki hermetycznej u Orygenesa 55

storii zostaly wprowadzone pewne jakby kamienie obrazy, przeszkody i rzeczy nie-
mozliwe; inaczej ulegajac powabowi niczym nie zakt6conej narracji, pozostaliby$my
z dala od praw, bo nie dowiedzielibySmy si¢ niczego, co jest godne Boga, a nie wy-
chodzac poza literg tekstu, nie poznaliby$my zadnej sprawy boskiej'.

Jest jasne, ze normatywna funkcja sensu literalnego, realizowana w ,,zwy-
czajnym” ,historycznym” obszarze praktyki egzystencjalnej, posiada swéj wy-
mierny walor utylitarny. Wykroczenie poza sens literalny oznacza¢ musi w ta-
kim razie nie tylko zasadnicza kontestacj¢ pragmatycznego wymiaru egzysten-
cji, lecz réwniez kryzys o charakterze normatywnym. UtoZsamienie wartosci
Pisma Swigtego z jego uzytecznoscia dla porzadkowania planu ludzkiej egzy-
stencji okazuje si¢ by¢ ograniczone tylko do sfery sensu literalnego i ujawnia
swoja zasadnicza problematyczno$¢ tam, gdzie poza planem literalnym ukrywa
si¢ sens duchowy. Jesli teraz jako punkt dojscia egzegezy ,,duchowej” wskaze-
my transcendencj¢ temporalnej struktury egzystencji, to musi sta¢ si¢ jasne,
dlaczego wszelkie pragmatyczne zalety Prawa Bozego przestaja by¢ istotne dla
tych, ktérzy wzniesli si¢ ponad wymiar sensu literalnego.

Przypomnijmy, ze juz Klemens Aleksandryjski $wiadom byt faktu zasadni-
czej przemiany strukturalnej, jaka spotyka porzadek celéw czltowieczej egzy-
stencji tam, gdzie otwiera si¢ ona na wieczno$¢ ruchu autoegzegezy Prawdy™.

[...] nie jest cecha gnostyka zabieganie o poznanie Boga tylko dla zaspokojenia pewnej
potrzeby, jak na przyktad, aby mi sig to stato, albo nie stalo. Wystarcza mu juz to, ze
samo poznanie pobudza go do kontemplacji. Gotéw bylbym nawet zaryzykowac
twierdzenie, ze nie ze wzgledu na che¢ uzyskania zbawienia wybierze jako cel pozna-
wanie Boga ten, kto zdobywa czysta gnoz¢ poprzez zdobywanie rzetelnej wiedzy
o Bogu. Myslenie bowiem poprzez ciagly proces ¢wiczenia uzyskuje cechg statosci, ta
za$ sprawia, ze staje si¢ ono przymiotem substancjalnym podmiotu poznajacego w na-
stgpstwie nieprzerwanego z nim potaczenia i wieczng kontemplacja; w ten sposéb trwa
jako Zyjaca rzeczywistos¢?'.

Deprecjacja normatywnej warstwy Pisma jawi si¢ wigc jako konsekwencja
deprecjacji obszaru pragmatyki egzystencji w obliczu Absolutu. Wobec prze-
wyzszajacej wszystko inne wartos$ci, ktéra jest sam Bog, mizerne musza okazaé
si¢ korzysci, jakie istoty ludzkie czerpia z przestrzegania norm Prawa wytozo-
nego w Pismie Swigtym. Dla Klemensa nawet zbawienie duszy jest wartoscia
nieskonczenie znikoma wobec warto$ci wiedzy o tajemnicy samego Boga. Tym

" Tamze, s. 352.

M. Ozigblowski, Hermeneutyka hermetyczna w Kobiercach Klemensa Aleksandryjskiego, [w:]
Wiara i rozum cztowieka XXI wieku. Miedzyuczelniane Sympozjum Naukowe, red. A. Kowalski,
Czgstochowa 2008, s. 22—-56.

2! Klemens Aleksandryjski, Kobierce..., s. 373.



56 Mariusz Ozigbtowski

samym okazuje si¢, ze rowniez dla Orygenesa normatywny charakter Pisma jest
zaledwie ,,ostona™* jego wiasciwej tajemnicy.

Mozna pyta¢: na ile takie do§¢ nonszalanckie potraktowanie normatywnego
sensu Pisma Swigtego zwiazane jest z wiasciwa dla najbardziej radykalnych
systeméw gnostycznych, namigtna kontestacja nakazow prawa ,tego §wiata”,
rzadzonego przez Archontow — synéw Ciemnosci. Jak pisze Hans Jonas:

[...] koncepcje ukrytego Boga i ukrytej pneumy maja charakter nihilistyczny: nie po-

chodzi od nich zaden nomos, tzn. zadne prawo natury czy ludzkiego postgpowania ja-

ko czgsci porzadku naturalnego, [...] normy sfery nieduchownej nie sa wiazace dla

cztowieka, ktory jest z ducha®.

Wydaje si¢, ze mamy tu do czynienia raczej ze zwiazkami o charakterze rze-
czowym niz historycznym. Niezaleznie od intelektualnego, mistycyzujacego kli-
matu poznej starozytnosci ksztattujacego zaréwno horyzont Orygenesa, jak
i wyznawcow systeméw gnostycznych, niejednoznaczna postawa wobec norma-
tywnej warstwy Pisma musi mie¢ swe zrédlo w zwiazkach sensu generowanych
idea Boga, bedacego wartoscia jedyna a zarazem radykalnie transcendentnego.

Kolejnym miejscem, w ktérym Orygenes wydaje si¢ wykracza¢ poza d6w-
cze$nie uznawane tezy hermetyczne, jest negatywna waloryzacja sfery sensu
egzoterycznego. Nie idzie tu tylko o stosunkowo mato odkrywcze stwierdzenie
nieprzydatnosci racjonalnych metod rekonstrukcji sensu Pisma w obszarze sen-
su ezoterycznego. Idzie o wyrazne wskazanie sfery sensu egzoterycznego jako
przeszkody w dotarciu do wilasciwego sensu Pisma a zarazem jako $rodka,
z pomoca ktérego tajemnice zostaja ukryte przed niepowotanymi.

Skoro wigc Duch Bozy zapragnal oswieci¢ §wigte dusze, ktére oddaty si¢ w stuzbe

prawdy, mozliwoscia zrozumienia tych i podobnych zagadnien, kierowat Nim réwniez

i ten wzglad, aby glebokie tajemnice ukry¢ i zastoni¢ stowami uzywanymi do opowia-

dania jakiej$ historii, albo do opowiadania o rzeczach widzialnych, a to z uwagi na

tych ludzi, ktérzy nie moga albo nie chca zada¢ sobie tyle trudu i wysitku, dzigki kt6-

remu zashuzyliby, jak stwierdziliSmy wyzej, na pouczenie i poznanie tak wspaniatych

spraw24.

Obszar sensu literalnego, rekonstruowany z pomoca metod hermeneutyki
egzoterycznej, jawi si¢ Orygenesowi jako zastona tajemnic Bozych. Oznacza to,
ze Pismo potraktowane jako przekaz tre$ci historycznych oraz norm prawnych
w gruncie rzeczy ukrywa prawdg o niepoznawalnym Bogu. Obszar ,,prostego”,
dostownego, dostgpnego dla wszystkich, rekonstruowanego racjonalnie i posia-
dajacego praktyczne zalety sensu jest zaledwie tudzaca powierzchnia, majaca

2 Orygenes, O zasadach..., s. 344.
2 H. Jonas, Religia..., s. 288.
* Orygenes, O zasadach..., s. 344.
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zatrzymac przy sobie wszystkich tych, ktérzy nie sa godni, by dostapi¢ dziata-
nia ,,specjalnej taski madrosci i wiedzy”.

Okazuje si¢ w takim razie, ze sens literalny posiada wtasno$ci absorbujace,
z pomoca ktorych pelni role selektywna. Czytelnik skoncentrowany na walo-
rach historycznych oraz praktycznych, normatywnych zastosowaniach Pisma
musi pozosta¢ uwigziony w obszarze wiedzy pozornej. Wypada zapytac: co
powoduje, ze niektérzy sa w stanie pokonac absorbujaca moc sensu literalnego?

Wydaje si¢ nam, ze dla Orygenesa znakiem istnienia sfery sensu duchowe-
g0 sg niespdjnosci obecne w warstwie sensu egzoterycznego. Gdyby koherencja
logiczna sensu literalnego oraz jego korespondencja z faktami pozostawaly bez
zarzutu, nikt nie mégitby podejrzewac istnienia sfery sensu duchowego.

Gdyby jednak wszedzie byta zachowana prawidtowos¢ i porzadek tej ostony, to zna-
czy historii i Prawa, zaiste, przestrzegajac ciagtego toku pojmowania, nie wierzyliby-
$my, iz w gtebi Pisma Swictego tkwi cokolwiek poza tym, co zostato odkryte na
pierwszy rzut oka; dlatego Boza madros$¢ przygotowata pewne przeszkody i trudnosci
w historycznym pojmowaniu Pisma, umieszczajac w nim jakie§ sprawy niemozliwe
i niestosowne. Stato si¢ to po to, aby samo przerwanie toku opowiadania postawito
czytelnikowi jakby tamy, za pomoca ktorych zagrodzito droge i przejscie temu zwy-
czajnemu pojmowaniu, a zatrzymawszy nas i naraziwszy na wstrzas, skierowato na in-
na drogg, aby przez przejScie waskiej Sciezki otworzy¢ niezmierzona szeroko$¢ jakie-
go$ wspanialszego i bardziej wzniostego goscinca Bozej wiedzy™.

Idzie tu zatem o skutek odkrycia niespdjnosci sensu literalnego. Obecno$é¢
elementéw ,,niemozliwych i niestosownych” skutkuje ,,wstrzasem”, ruina per-
spektywy zakre$lonej ,,zwyczajnym pojmowaniem”, a kryzys ten otwiera inter-
pretatora na obecno$¢ ukrytej warstwy sensu ,,duchowego”. Co istotne, kryzys
ten moze generowa¢ dwie catkiem odmienne postawy hermeneutyczne. Pierw-
sza z nich, wlasciwa dla hermeneutyki egzoterycznej, polega na wykluczeniu
niespdjnosci poza horyzont hermeneutyczny. Druga natomiast skutkuje ruina
horyzontu hermeneutycznego w obliczu niespdjnosci.

Problem rehabilitacji sensu literalnego

Mozliwo$¢ zajecia dwoch odmiennych postaw hermeneutycznych skutkuje
pewnymi niejasno$ciami dotyczacymi po pierwsze — funkcji jaka petni obszar
sensu duchowego oraz po drugie — ontycznego statusu niespdjnosci i catej sfery
sensu literalnego.

W przypadku ekskluzji niespdjnosci poza horyzont hermeneutyczny, sens
duchowy jawi si¢ jako narzedzie owej ekskluzji. Niespdjnos$¢ zostaje zinterpre-
towana jako pozorna.

% Tamze.
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Tymczasem w przypadku destrukcji horyzontu hermeneutycznego interpre-
tator otwiera si¢ na obszar sensu duchowego. Otwarcie to jest zarazem momen-
tem transcendowania temporalnej struktury egzystencji — wyzwoleniem inter-
pretatora z pragmatycznego kontekstu konkretnej perspektywy kulturowo-histo-
rycznej. Niesp6jnos¢ staje si¢ znakiem innej, wyzszej realnosci, skrywajacej si¢
za obszarem sensu literalnego. Pozorem okazuje si¢ by¢ nie tyle niespdjnos¢, co
cata sfera sensu literalnego wraz z konstytuujaca ja konkretna perspektywa in-
terpretacyjna. Otwarcie horyzontu interpretacyjnego na obszar sensu duchowe-
go uniewaznia wszelkie pragmatyczne zwiazki sensu wiazace interpretatora
z doczesnoscia jego sytuacji dziejowej. Ma miejsce deprecjacja, a nie rewalory-
zacja sensu literalnego.

Réznica pomigdzy dwoma modi ontycznymi, w jakich wystapi¢ moze
ptaszczyzna sensu literalnego, jest fatwa do przeoczenia. Dzieje si¢ tak cho¢by
w pracy Jeana Grondina. Grondin twierdzi, ze przyczyna nacisku, z jakim Ory-
genes podkresla niemozliwo$¢ wypetnienia przepiséw starotestamentowego
Prawa, jest potrzeba reinterpretacji niespdjnosci pomigdzy mesjanskimi zapo-
wiedziami Starego Testamentu a zyciem Jezusa Chrystusa®. Reinterpretacja
niespojnosci Starego i Nowego Testamentu, dokonujaca si¢ u Orygenesa dzigki
odstonigciu ptaszczyzny sensu duchowego, polega¢ ma na wskazaniu, Ze nie-
spéjnosci te sq pozorne.

Celem reinterpretacji niespdjnosci jako znaku sensu duchowego jest we-
dtug Grondina rehabilitacja sensu literalnego. Niwelacja niespdjnosci ma ocali¢
warto$¢ sensu rozpadajacego si¢ pod okiem uwaznego czytelnika. Tym samym
podporzadkowana zadaniu restytucji sensu literalnego, procedura egzegezy du-
chowej jawi sig jako szereg mniej lub bardziej arbitralnych zabiegéw wspieraja-
cych niespéjny obszar sensu literalnego. Arbitralno§¢ ma forme ,,interpretator-
skiej dowolnos$ci”, ktéra — zdaniem Grondina — miata migdzy innymi zdyskre-
dytowa¢ hermeneutyczny projekt Filona Aleksandryjskiego, i na ktéra odpo-
wiedzia byta wypracowana przez Kosciét Katolicki procedura typologii®’.

Bardzo podobnie okresla istotg procedury rekonstrukcji sensu duchowego
Henri Crouzel:

Egzegeza duchowa $ledzi bieg czasu wstecz, a wychodzac od Mesjasza, ktérego Bog
juz zestat swemu Ludowi, odpoznaje w dawnych Pismach zapowiedzi i zarodki tego,
co obecnie sig spetnia®®.

Réwniez Crouzel przywotuje niebezpieczenstwo arbitralnosci zagrazajace
hermeneutycznym wysitkom Ojcow Kosciota.

07, Grondin, Wprowadzenie..., s. 46.
2 Tamze, s. 41.
2 H. Crouzel, Orygenes..., s. 104.
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[...] zacznijmy od reakcji, jaka czgsto jest udzialem wspodtczesnego czytelnika, gdy
nieswiadomy rzeczy czyta homilie Orygenesa albo innych Ojcéw Kosciota. Nie moze
si¢ mianowicie oprze¢ pokusie postawienia im zarzutu interpretacyjnej dowolnosci,
kiedy zauwaza znaczny rozziew migdzy znaczeniem dostownym atym, co z tekstu
dobywa egzegeta. Moze i podziwia interpretacyjne wyjasnienia, ale nieustannie podej-
rzewa komentatora, ze zamiast wstuchiwac si¢ w Stowo Boze, wyktada przy okazji ja-
kiego$ tekstu whasne idee®.

Pragniemy zwréci¢ uwage na to, ze milczaca przestanka twierdzenia o istnie-
niu niebezpieczenstwa interpretatorskiej dowolnosci jest odrzucenie istnienia fun-
damentu korygujacego samowolg egzegetow. Praktyka interpretacyjna staje sig ar-
bitralna i samowolna tylko tam, gdzie zawieszona jest w prézni, gdzie nie ma zad-
nych rzeczowych racji ograniczajacych pole interpretacyjnych mozliwosci.

Wydaje sig, ze Orygenes nie moégtby przyja¢ twierdzenia o nieistnieniu
osrodka konsolidacji sensu wykluczajacego interpretatorska dowolnos¢. Dla
niego takim fundamentem praktyki hermeneutycznej jest sam B6g. Fundamen-
tem egzegezy duchowej jest bezposrednie doswiadczenie Mocy niepoznawal-
nego Boga. To dlatego Orygenes wielokrotnie i jednoznacznie podkresla po-
znawcza, aksjologiczna, teologiczna i w koncu soteriologiczng wyzszo$¢ sensu
duchowego nad literalnym.

Jesli wigc u Orygenesa istnieje rzeczowy fundament egzegezy duchowe;j,
ijesli na serio potraktowa¢ bardzo silne tezy artykutujace aksjologiczng wyzszo$¢
sensu duchowego, nie da si¢ dtuzej przedstawia¢ relacji pomigdzy sensem literal-
nym i duchowym jako relacji funkcjonalnego podporzadkowania drugiego pierw-
szemu. Aksjologiczna przewaga sensu duchowego uniemozliwia traktowanie eg-
zegezy hermetycznej jako narzedzia restytucji wartosci sensu literalnego.

Innymi stowy: wskazanie spdjnosci sensu literalnego jako celu procedury
hermeneutycznej degraduje egzegeze do rzedu arbitralnych, przypadkowych
i bezzasadnych procedur podporzadkowanych doraznym potrzebom kulturowo-
historycznej perspektywy konstytuujacej obszar sensu literalnego, i nie da si¢
utrzymac tacznie z twierdzeniem o aksjologicznym prymacie sensu duchowego.
Natomiast ufundowanie egzegezy w obszarze transcendentnym wzgledem uwa-
runkowan skonczenie dziejowej perspektywy skutkuje niemozliwo$cia podpo-
rzadkowania sensu duchowego potrzebom biezacej chwili.

Czy w takim razie mamy tu do czynienia z dwoma wykluczajacymi si¢ pa-
radygmatami hermeneutycznymi? Chcemy w dalszych partiach wywodu poka-
zaé, ze mozliwo$¢ ich uzgodnienia pojawia sig, gdy przyjmiemy, ze fundamen-
tem praktyki hermeneutycznej jest doswiadczenie Mocy niepoznawalnego Bo-
ga, organizujace wokot siebie catos¢ hermeneutycznego projektu Orygenesa.

2 Tamze, s. 118.
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Soteriologiczny wymiar procedury hermeneutycznej

Rozpocznijmy od wykazania, iz w hermeneutyce Orygenesa odrzucenie
twierdzenia o funkcjonalnej podlegtosci sfery sensu duchowego wzgledem sfe-
ry sensu literalnego zwigzane jest z przyznaniem problematyce hermeneutycz-
nej wymiaru soteriologicznego. Odnajdziemy tym samym kolejny sens postula-
tu uniwersalno$ci hermeneutyki gtoszonego przez Hansa-Georga Gadamera.

Teza o uniwersalnym wymiarze hermeneutyki oznacza w gruncie rzeczy, iz
istnieje $cista analogia, czy zgota tozsamos$¢, relacji pomigdzy czytelnikiem
i tekstem oraz cztowiekiem i rzeczywisto$cia. U Orygenesa mozna znalez¢é
fragmenty, ktére ukazuja analogi¢ pomigdzy sensem literalnym i doczesnoscia.
Pojawiajq si¢ one w rozwazaniach nad geneza poznawczej utomnosci cechuja-
cej tych, ktérzy nie sa w stanie dostapi¢ wtajemniczenia.

[...] Bég, ktdry jest znawca tajemnic i ,,zna wszystko, zanim si¢ stanie”, w wielkiej do-

broci swojej opdznia leczenie [...] choréb i odktada terapi¢ na pézniej oraz [...] leczy

chorych przez to, ze ich nie leczy — a to dlatego, aby zdrowie nie stalo si¢ przyczyna
nieuleczalnej choroby. Jesli wigc idzie o tych, ktérzy byli ,,na zewnatrz” i tam dociera-

ty do nich stowa naszego Pana i Zbawiciela, to jest rzecza prawdopodobna, iz Bég

okrywat niejasnymi wypowiedziami wiarg w gteboka tajemnice dlatego, Ze ,,przenika-

jac ich serca i nerki” wiedzial z géry, iZ nie s jeszcze gotowi do przyjecia nauki ubra-

nej w jasne sformutowania; chodzito o to, zeby szybko nawréceni i uzdrowieni, to

znaczy szybko otrzymawszy odpuszczenie grzechéw, nie popadli znowu fatwo w tg

sama ::glorobq grzechéw, ktora, jak im si¢ zdawato bez zadnej trudnosci zostata wyle-
czona™.

Widoczne jest tutaj utozsamienie zbawienia i wiedzy. Zbawienie nastgpuje
dzigki wiedzy, ktéra pochodzi od Boga i o Bogu méwi. Poniewaz jednak istoty
ludzkie moga zbawczy dar Boga przyja¢ albo odrzuci¢, Bég chroni niektérych
z ludzi przed grzechem odrzucenia, odmawiajac im daru. W ten sposob okazuje
sig, ze ,leczenie jest brakiem leczenia”. Oraz, ze poznawcza utomno$¢ pocho-
dzaca od Boga jest w interesie tych, ktérzy owa poznawcza utomnoscia sa do-
tknigci.

Wida¢ tez, ze ci, ktérzy nie sa w stanie wykroczy¢ poza sens literalny, po-
zostaja w poznawczo uposledzonej kondycji, bo przedkladaja wartosci mate-
rialne nad wiedzg o Bogu. Tym samym ograniczenie do sensu literalnego oka-
zuje si¢ by¢ réwnoznaczne z przywiazaniem do doczesnosci.

Co zaskakujace: nawet jesli wiedza jest czynnikiem zbawczym, niewiedza
nie tylko nie uniemozliwia zbawienia, lecz do niego prowadzi. Niewiedza jest
wyrazem boskiego mitosierdzia.

0 Orygenes, O zasadach..., s. 244.
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[...] dzielem mitosierdzia Bozego i sprawiedliwych Jego decyzji jest rowniez i to, Ze
Bog niekiedy nie chce zezwoli¢ niektérym ludziom na ogladanie i stuchanie tajemnic
Boskiej potegi, azeby nie zastuzyli na surowsza nagang wskutek bezboznos$ci — gdyby
ujrzawszy moc cudéw oraz poznawszy i ustyszawszy tajemnice Jego madrosci,
wzgardzili nimi i odrzucili je*'.

Gléwna mysla owej swoistej epistemologicznej teodycei bytoby wigc to, ze
skrywajac si¢ za zastong tajemnicy, Bog oszczedza tych ludzi, ktérzy wiedze
o Nim obréciliby na wiasna szkode. Prowadzi to do do$¢ zaskakujacej konstata-
cji — wiedza o Bogu moze by¢ niebezpieczna. I dlatego nakaz zachowania ta-
jemnicy obowigzuje rowniez tych, ktérzy tajemna wiedz¢ o Bogu posiedli. Oni,
tak jak Pismo, musza o sprawach boskich mowi¢ jezykiem historii, norm i ko-
rzysci, jakie ptyna dla istot ludzkich z literalnej interpretacji Stowa Bozego.

Oni [prorocy i apostotowie] przenos$nie opisywali tajemnice, ktére poznali i ktére
Duch im objawit, opowiadajac jak gdyby o jakich$ czynach ludzkich albo przekazujac
pewne przepisy i nakazy prawne; uczynili tak nie po to, aby kazdy, kto chce, mégt ta-
two je podeptaé, jakby je miat pod nogami, ale po to, by ten, kto z cata powsciagliwo-
Scia, wstrzemigzliwos$cia i czujnosdcia po$wigcil si¢ sprawom tego rodzaju, mégt od-
kry¢ glgboko schowany i ukryty w zwyczajnym opowiadaniu odnoszacym si¢ do zu-
pelnie innych spraw sens Ducha BoZego i w ten sposéb stat si¢ towarzyszem wiedzy
Ducha i uczestnikiem Boskiego planu, albowiem dusza nie moze doj$¢ do doskonatej
wiedzy inaczej, jak tylko natchniona prawda Bozej madrogci®>.

Tajemnica, précz funkcji ochronnej, posiada réwniez znaczenie dydaktycz-
ne. Poprzez trud, ktéry odstrecza niegodnych od préb zdobycia wiedzy, inni,
ktérzy zdolni sa do tego, by podporzadkowac plan doczesny celom wiekuistym,
moga zmierza¢ ku Bogu. O ile sens literalny posiada wlasno$ci absorbujace —
jest tatwy, oczywisty i przez swa uzyteczno$¢ atrakcyjny dla interpretatora, sens
duchowy, wiazac si¢ z trudem, jawi¢ si¢ musi jako odstreczajacy. Warunkiem
wykroczenia poza plan literalny, w obszar sensu duchowego, jest przewarto-
sciowanie doczesnej perspektywy. I jakkolwiek relacja pomigdzy podmioto-
wym wysitkiem wykroczenia poza perspektywe doczesnosci a ponadpodmio-
towym ruchem objawienia tajemnicy jest do$¢ niejasna, bo nie wiadomo, czy
idzie tu o procesy réwnolegte, lecz ogladane z przeciwstawnych perspektyw,
czy tez o przyczyng i skutek, mozna chyba przyja¢, ze wlasciwym sensem figu-
ry ,,podeptania tajemnic” jest rozréznienie tych, ktdrzy (dos¢ nieracjonalnie) nie
Znajac jeszcze tajemnicy, nie pozwalaja na podporzadkowanie jej perspektywie
doczesnosci, oraz tych, ktérzy nie potrafia wykroczy¢ poza doczesnosé, bo po-
strzegaja plan duchowy przez pryzmat jego praktycznych zastosowan.

3 Tamze, s. 246.
32 Tamze, s. 343.
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Widac¢ tutaj, ze istot¢ wlasciwej dla kazdego systemu ezoterycznego dycho-
tomii antropologicznej Orygenes okresla przy uzyciu relacji, jaka zachodzi po-
miedzy sferami sensu literalnego i duchowego. Godni wtajemniczenia to ci, dla
ktérych plan literalny jest srodkiem, a duchowy celem. Niegodni wtajemnicze-
nia widza za$ plan duchowy jako $rodek do realizacji celéw doczesnych.

Kryterium dychotomii antropologicznej stosowane przez Orygenesa wy-
klucza teze Grondina o funkcjonalnej podlegtosci sensu duchowego wzgledem
literalnego. Pojmowanie sensu duchowego jako narzgdzia niwelacji niespdjno-
Sci ptaszczyzny literalnej jest niedopuszczalne, poniewaz jest istota poznawcze-
go ograniczenia zamykajacego mozliwo$¢ dostepu do tajemnicy. Oznacza to, ze
kto$, kto zechce postugiwaé si¢ sensem duchowym jako narzedziem, sam za-
mknie przed soba dostgp do niego. Zadanie usunigcia niespdjnosci sensu literal-
nego jawi si¢ wigc jako niewykonalne. Gdy przyjac istnienie analogii pomiedzy
Pismem i rzeczywisto$cia, mozna twierdzi¢, ze traktowanie Boga tylko jako na-
rzedzia doskonalenia warunkéw cztowieczego bytu skazuje wysitek doskonale-
nia tegoz bytu na niepowodzenie. Méwiac prosciej: narzedziowe traktowanie
Boga jest zrodtem wewnatrz§wiatowego zta. To ,,dawanie psom tego, co §wig-
te” i ,,rzucanie peret przed wieprze™.

Istota poznawczego ograniczenia istot ludzkich jawi si¢ teraz jako koncen-
tracja na wymiarze sensu literalnego — zamknigcie w perspektywie doczesnosci.
Zamknigcie prowokujace proby uwolnienia si¢. U jednych beda to préby wy-
kroczenia poza perspektywe doczesno$ci w imig doskonalenia jej samej, u in-
nych — destrukcja horyzontu doczesnosci i otwarcie go na wymiar duchowy.

Nalezy wigc sens duchowy wskaza¢ jako nadrzedny cel egzegezy herme-
tycznej. Celem praktyki interpretacyjnej, osiaganym wraz z wykroczeniem ku
wymiarowi duchowemu, jest ,,odpuszczenie grzechéw™, a wiec zbawienie du-
szy interpretatora. Tym samym hermeneutyka hermetyczna ujawnia swéj sens
soteriologiczny.

Zauwazmy teraz, ze w przekonaniu o ograniczonym dziataniu antropolo-
gicznej dychotomii dyskwalifikujacej poznawczo i soteriologicznie wszystkich,
ktérzy ograniczeni sa tylko do praktyki egzoterycznej, dochodzi u Orygenesa do
gtosu uniwersalny charakter wysitku hermeneutycznego. Bég powstrzymuje te-
rapi¢ tylko do czasu. Stan poznawczego ,,odsunigcia i opuszczenia” jest chwi-
lowy. A wigc horyzontem wysitku hermeneutycznego, ktéry aktualnie ma cha-
rakter ezoteryczny, jest powszechna maksymalizacja kompetencji poznaw-
czych, w wyniku ktérej wszyscy okaza si¢ godni dopuszczenia do tajemnicy.
Oznacza to, ze dyskwalifikujacy poznawczo prymat sensu literalnego nad du-

3 Tamze, s. 244.
* Tamze.
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chowym w koncu zostanie zniesiony i zastapiony przez powszechne ujawnienie
wyzszo$ci wartosci duchowych nad doczesnymi. Innymi stowy, praktyka egzo-
teryczna tylko pozornie jest poznawczo utomna. Skoro poznawcze uposledzenie
jest dla wigkszosci istot ludzkich stanem najlepiej stuzacym ich zblizeniu do
Boga, zostaje teleologicznie zrehabilitowane.

W gruncie rzeczy oznacza to rehabilitacj¢ wymiaru literalnego. Wtasnie
dlatego teza o funkcjonalnej podleglosci egzegezy duchowej wzglgdem obszaru
sensu literalnego jawi si¢ dla Grondina jako prawdziwa. Tym bardziej, Zze sam
Orygenes w kilku miejscach niedwuznacznie wskazuje sens literalny jako wia-
Sciwe medium epifanii Bozej tajemnicy.

[...] istnieja pewne sprawy, ktérych znaczenia w Zaden sposéb nie mozna wyjasnic¢

stowami ludzkimi, ale znaczenie to moze by¢ okreslone lepiej prostym umystem nizli

wszelkimi wlasciwosciami stéw. Do zasady tej odnie$¢ nalezy réwniez rozumienie

Pism Bozych, aby mianowicie w ten sposéb byty oceniane ich wypowiedzi — nie wedle

stabosci mowy, lecz wedle B6stwa Ducha Swigtego, ktéry udzielit natchnienia dla ich
35

Spisania“.

Orygenes nie waha si¢ tutaj okresli¢ wczesniej lekcewazonego, ,,prostego”
rozumienia jako wiasciwego narzg¢dzia poznania tajemnicy, ktéra w sposob
oczywisty mozliwosci owego prostego rozumienia przekracza. Bardzo charakte-
rystyczne przy tym jest — z jednej strony — przyrownanie sensu literalnego do
ogrodu skrywajacego swe tajemnice — z drugiej — wskazanie na moc samego
Boga jako wtasciwe zrédto poznawczych potencji ,,prostego” rozumienia.

Zastanéwmy sig, czy widzialna szata Pisma, jego niejako powierzchnia, jego sens pro-
sty, nie jest rola w catosci pelna réznorodnych roslin; to natomiast, co jest w roli, nie
dla wszystkich dostrzegalne, jakby zakopane pod widzialnymi ro$linami, to sa ,,ukryte
skarby madros$ci i wiedzy”, [...] aby je odnalez¢ potrzeba pomocy Bozej. Jedynie Bég
mocen jest ,,skruszy¢” zastaniajace te skarby ,,wrota miedziane” i ,,potamac” przy-
twierdzone do wrét ,,zawory zelazne” [..T%C

Oba motywy juz wczesniej pojawily si¢ w Kobiercach Klemensa Aleksan-
dryjskiego. Figura ogrodu ma obrazowa¢ ezoteryczny charakter Pisma. Co jed-
nak wazniejsze, epifania tajemnicy jest identyczna z epifania mocy boskiej. Ob-
jawienie istnienia tajemnic dokonuje si¢ jednoczesnie z objawieniem si¢ dziata-
nia samego Boga, ktéry przezwycigzajac przyrodzone poznawcze uposledzenie
cztowieka, otwiera go na obszar sensu duchowego. Gdyby nie Bdg, interpreta-
tor na zawsze musiatby pozosta¢ zamknigty w granicach pragmatycznej per-
spektywy doczesnosci, ktéra warto$¢ Pisma utozsamia z praktycznymi zaletami

3 Tamze, s. 367.
3 Tamze, s. 375.
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prawa. Dzigki Bogu natomiast hermeneuta otwiera si¢ na wymiar duchowy, be-
dac zarazem $wiadkiem rehabilitacji sensu literalnego.

A wigc to dzigki mocy samego Boga, i tylko dzigki tej mocy, wymiar sensu
literalnego a wraz z nim cata pragmatyka egzystencji zostajq zrehabilitowane. Co
istotne i tatwe do przeoczenia: rehabilitacja ta dokonuje si¢ na fundamencie Mo-
cy, ktéra przeciez sama swa obecnoscia jest powodem deprecjacji sensu literalne-
go. I dla Klemensa, i dla Orygenesa jest jasne, ze w obliczu Absolutu sens literal-
ny, konstytuowany w oparciu o pragmatyczna, skonczenie dziejowa perspektywe
konkretnego interpretatora, traci wszelka warto$¢. Wspomniana juz aksjologiczna
przewaga sensu duchowego nad literalnym zasadza si¢ przeciez na wyzszos$ci
Stworcy nad stworzeniem. Tym samym jest to przewaga absolutna.

Okazuje si¢ w takim razie, ze procedurze hermeneutycznej, ktéra miata
prowadzi¢ poza poziom literalny i uniewaznia¢ wiasciwe dlah zwiazki sensu,
towarzyszy jednak odtworzenie i rewaloryzacja owych zwiazkéw. Tyle tylko,
ze rehabilitacja sensu literalnego nie polega na ekskluzji niesp6jnosci poza ho-
ryzont hermeneutyczny i nie jest skutkiem zadnej procedury hermeneutyczne;j.
Rehabilitacja ta dokonuje si¢ jako element epifanii Mocy samego Boga. Trescia
dos$wiadczenia, do ktérego ma doprowadzi¢ procedura hermeneutyczna, jest
epifania boskiej Mocy. A wigc rehabilitacja sensu literalnego moze by¢ okre-
$lana co najwyzej jako epifenomen realizacji procedury hermeneutycznej. Ze
jednak fenomenem centralnym i wiasciwym celem egzegezy hermetycznej jest
moment epifanii Mocy objawiajacy ontologiczna, epistemologiczng i aksjolo-
giczna przewage Stwoércy nad stworzeniem, artykulacja tezy o funkcjonalnej
podleglosci egzegezy duchowej wzgledem literalnej wydaje si¢ by¢ powaznym
bledem.

Powaznym btedem bytoby tez jednak pomijanie momentu rehabilitacji sensu
literalnego. Wydaje sig, ze elementem charakterystycznym dla chrze$cijanstwa
i odr6zniajacym je od hermetyzmu jest wiasnie wsp6tobecnos¢ dwoch wyklucza-
jacych sig logicznie elementéw: epifanii Tajemnicy i rehabilitacji sensu literalne-
go. U Orygenesa rehabilitacja doczesnosci jest skutkiem doswiadczenia niepo-
znawalnego Boga, jednak jej wlasciwa realizacja dokonuje si¢ przeciez dzigki
zbawczemu dziataniu wcielonego Logosu. Chrystologiczna orientacja koncepcji
Orygenesa w sposob oczywisty nie podlega dyskusji, mozna jednak pytaé: czy
bez doswiadczenia Mocy Boga, ktérego pozna¢ nie mozna, egzegeta bedzie
w stanie doceni¢ zbawcze dziatanie Stowa, ktére stato si¢ Ciatem?

Podsumowanie

W pracy naszej staraliSmy si¢ odpowiedzie¢ na pytanie o funkcje¢ her-
meneutyki hermetycznej w egzegetycznym projekcie Orygenesa. Wskazali$my
dwie mozliwosci odpowiedzi. Pierwsza z nich to podporzadkowanie hermeneu-
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tyki hermetycznej zadaniu restytucji rozpadajacego si¢ sensu literalnego. Druga
to wskazanie jako jej celu otwarcia horyzontu interpretacyjnego egzegety na ob-
szar dziatania nieskonczonej Mocy niepoznawalnego Boga.

Aby sfalsyfikowa¢ odpowiedz pierwsza i uprawdopodobni¢ druga, wskaza-
lismy na trzy elementy koncepcji Orygenesa:

1. Na aksjologiczna, teologiczng i soteriologiczng wyzszo$¢ sensu duchowego
nad literalnym.

2. Na to, ze dla Orygenesa kryterium dychotomii antropologicznej jest orien-
tacja egzegety na sens literalny albo duchowy.

3. Na to, ze rehabilitacja sensu literalnego odbywa si¢ nie dzigki egzegezie
duchowej, lecz dzigki epifanii Mocy niepoznawalnego Boga.

StaraliSmy si¢ tym samym pokazac¢, ze skrot myslowy redukujacy relacje
pomigdzy hermeneutyka hermetyczng i egzoteryczna do relacji funkcjonalnej
podlegtosci pierwszej wzgledem drugiej pomija centralny moment refleksji
Orygenesa — do§wiadczenie Mocy niepoznawalnego Boga. Nieuwzglednianie
owego momentu wydaje si¢ by¢ istotnym znieksztalceniem hermeneutycznego
projektu Orygenesa, pozbawieniem go jego soteriologicznego wymiaru, i zapo-
znaniem wtasciwego celu hermeneutycznego wysitku.

Okazuje si¢ zatem, ze uwzglednienie soteriologicznej funkcji procedury in-
terpretacyjnej oraz jej teleologiczne ufundowanie w do§wiadczeniu Mocy nie-
poznawalnego Boga zmusza do odwrdcenia relacji pomigdzy egzegeza ezote-
ryczng i egzoteryczng. Egzegeza ezoteryczna ukazuje woéwczas swoj nadrzedny
charakter, odzyskuje poznawczy i aksjologiczny prymat nad procedurami egzo-
terycznymi.

Wprawdzie nasze wnioski moga wydawac si¢ mato odkrywcze, bo w przy-
padku Orygenesa zdaje si¢ niemozliwe abstrahowanie od soteriologicznych
funkcji egzegezy duchowej, a zatem prymat egzegezy duchowej nad literalng
zdaje si¢ sprawa dos$¢ oczywista, jednak nie da si¢ zaprzeczy¢, ze zaréwno Jean
Grondin, jak i Henri Crouzel widza w egzegezie duchowej tylko prébe ratowa-
nia sensu literalnego Pisma. Nie ulega kwestii, ze funkcje¢ taka egzegeza owa
petnita, wydaje si¢ jednak, ze byt to swego rodzaju efekt uboczny, mato istotny
wobec faktu, iz jej wlasciwym celem byto bezposrednie doswiadczenie Niepo-
znawalnego Boga.
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Mariusz Ozigbtowski

ON THE FUNCTION OF ORIGEN’S HERMENEUTIC
HERMENEUTICS

Summary

The article is an attempt to reconstruct the hermeneutic method used for hermetic writ-
ings. Based on the example of interpretation postulates included in Origen’s writings,
the differences between the interpretation aimed at the literal sense (the exoteric one)
and the interpretation searching for spiritual sense (esoteric) have been presented.



