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CZLOWIEK JAKO HOMO RELIGIOSUS
W TWORCZOSCI MIRCEI ELIADEGO

Mircea Eliade wprowadzit do filozofii religii pojgcie homo religiosus —
cztowieka religijnego. O ile na pierwszy rzut oka sformulowanie to nie budzi
watpliwosci, tak przy blizszym ogladzie okazuje sig, iz rzeczowe zdefiniowanie
pojecia jest problematyczne.

Jak doszto do wyodrg¢bnienia owej kategorii? Co stanie sig, jesli zestawimy
»~czlowieka religijnego” z podmiotem psychologicznym? Czy zatraci on swoje
wlasciwosci, czy wrecz przeciwnie — jego status ontologiczny obroni si¢ mimo
to? Czy filozoficzne pojecie homo religiosus obejdzie si¢ bez warto$ciowania,
tak jak zapewnia o tym sam Eliade? Te pytania nasuwaja si¢ po lekturze dziet
autora Traktatu o historii religii. Aby na nie odpowiedzie¢, koniecznym jest
przedstawienie gtéwnych punktéw Eliadowskiej filozofii, skupiajace si¢ na ob-
szarach mogacych uchodzi¢ za niejednoznaczne.

Rumunski badacz poszukuje przede wszystkim istoty sacrum w opozycji
do profanum; te dwa, natury filozoficznej, pojecia dotycza oczywiscie metafi-
zyki, mianowicie tego, co wykracza poza fizykalno$¢ oraz tego, co stanowi
o pierwszych zasadach. Sacrum i1 profanum to, wedtug badacza, kategorie pod-
stawowe. Sacrum stanowi bowiem poczatek (tchnienie Boga unosito si¢ ponad
wodami), profanum jest z kolei czym$§ wtérnym wobec sacrum — nie stanowi
jednak jego zaprzeczenia, a dopetnienie. Z drugiej strony Eliade stara si¢ zdefi-
niowa¢ miejsce cztowieka wérdd tych sfer, opisa¢ jego sposoby komunikowania
si¢ z sacrum, zdiagnozowac jego kondycje (jako istoty, ktéra posiada moc od-
twarzania dziet boskich). Oprécz metafizyki i antropologii filozoficznej, Eliade
zdaje sig, chociaz sam temu zaprzecza, akcentowac réwniez sferg aksjologiczna,
bowiem sacrum i profanum to kategorie, ktérych charakter opiera si¢ na warto-
Sciowaniu. Oczywiscie sacrum jest warto§ciowane dodatnio, profanum nato-



190 Katarzyna Zwolska

miast odnosi si¢ do wartosci stojacych aksjologicznie nizej. Poza tym obie te
sfery sa swego rodzaju kategoriami estetycznymi, bowiem sacrum to pigkno,
harmonia, pierwotny porzadek, profanum za$ utozsamiane jest z brzydota, roz-
padem, dysharmonia i chaosem.

a) Czlowiek i wartoSci

W odniesieniu do sakralno$ci czlowiek ujmowany jest przez Eliadego
w kategoriach metafizyczno-ontologicznych i etyczno-estetycznych. Po zesta-
wieniu pogladow Eliadego z Jungiem, okaze si¢ 6w cztowiek réwniez podmio-
tem psychologicznym — Zrédtem, a nie ogniwem posrednim w stosunku do
transcendencji.

Eliade wyréznia dwa rodzaje czlowieczenstwa — to oparte na odczuwaniu
$wigtosci (osoba religijna) i to pozbawione pierwiastka boskiego (profan).
Oczywiscie pozytywnie wartosciuje przypadek pierwszy — tylko cztowiek, kto-
ry obcuje z transcendencja rozumie swoje prawdziwe czlowieczenstwo i jest
w stanie doznawa¢ uczu¢ autentycznych — tych zwiazanych z istota sacrum, hie-
rofanicznych. Przede wszystkim jest on tym, ktérego sila i determinacja nie po-
chodzi z niego samego, a jest konstytuowana przez byt transcendentny, dosko-
naty, boski. Nie jest wigc samowystarczalny, a podtrzymywany przez obietnicg
zycia po $mierci, boskiej opieki itp. Cztowiek ten to homo religiosus, co istotne,
posiadajacy zdolnos$¢ zycia na obu przestrzeniach jednoczesnie — tej sakralne;j
i neutralnej, charakteryzuje go bowiem dualistyczna koncepcja przestrzeni
i czasu'. Oznacza to, ze podczas rytualéw przenosi si¢ do sacrum, zmieniajac
tym samym swéj status ontologiczny®. Jest to wigc istota, ktéra poznata tajem-
nice, jest w stanie egzystowac na przestrzeni dwdch swiatow. Homo religiosus
to podstawowe pojecie Eliadowskiej antropologii, ktérego podstawa sa funda-
mentalne pojgcia — sacrum 1 profanum. Jerzy Bramorski pisze, ze ostatnimi cza-
sy termin homo religiosus spotkal si¢ z pewnymi zastrzezeniami’. Dlaczego?
Ot6z wydaje si¢ ono ,,sugerowaé wytacznie immanentne zrédta pochodzenia re-
ligii”*. Ja wyrézniam pozytywne i negatywne aspekty bycia cztowiekiem reli-
gijnym:

"A. Rega, Cztowiek w swiecie symboli. Antropologia filozoficzna Mircei Eliadego, Zaktad Wy-
dawniczy ,,Nomos”, Krakéow 2001, s. 151.

% Tamze.

3. Bramorski, Sacrum przestrzeni. Symbolika ,,srodka $wiata” w ujeciu Mircei Eliadego, Ber-
nardinum, Pelpin 2003, s. 93.

* Tamze.
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— pozytywne to przede wszystkim: poczucie bezpieczenstwa, doskonalenie
sfery duchowej, zawierzenie czemus, odczuwanie celowosci istnienia i jego
sensu,

— negatywne to miedzy innymi zamknig¢cie si¢ na inne do§wiadczenia, mata
elastyczno$¢ w postepowaniu (sztywne zasady zwigzane z obrzgdowym,
rytualnym wychowaniem), zagrozenie dezintegracji (przyktadam moze by¢
przerazenie plemienia Achilpéw, ktérego cztonkowie po zniszczeniu $wig-
tego symbolu rozbiegli sig, wrézac sobie zagtade) — oznacza to nieumiejgt-
nos¢ radzenia sobie w §wiecie, ktéry czesto odbiega od ideatu zbudowane-
go na zasadach kosmogonii, itd.

Eliade pisze, ze by¢ cztowiekiem oznacza by¢ religijnym’ — tylko kto$, kto
jest w stanie do§wiadczy¢ kontaktu z transcendencja to cztowiek w petnym tego
stowa znaczeniu. Z tej przyczyny Eliade przeciwstawia konstrukcjg homo reli-
giosus konstrukcji homo historicus (cztowiekowi historycznemu). Nalezy pa-
migtac, ze religijnos¢, a wiec i cztowiek religijny, w ujeciu Eliadego to nie zbidr
dogmatdw, ani zadne konkretne wierzenie — jak stusznie zauwaza Rega — bycie
homo religiosus wiaze si¢ przede wszystkim ze sposobem przezywania i rozu-
mienia rzeczywistoéci®. Rega pisze:

W mysl koncepcji Eliadego gtéwna linia podziatu migdzy dwoma wyréznionymi przez

niego typami ludzkimi przebiega na poziomie ich przekonan odnoszacych si¢ do onto-

logicznej konstrukcji wszech§wiata. W konsekwencji zupelnie inaczej rozumiejq oni
rozréznienie migdzy tym, co realne oraz tym, co nierealne. Cztowiek religijny zawsze
wierzy w istnienie rzeczywisto$ci absolutnej, ktéra transcenduje §wiat, ale w jaki$ spo-

sob si¢ w nim manifestuje, czyniac tym samym mozliwym kontakt z nig [...]. Zupetnie

inne jest doswiadczenie cztowieka niereligijnego. Za najwazniejsze elementy jego sta-

nowiska Eliade uwaza przekonanie, ze cztowiek jest autonomicznym, odpowiedzial-

nym jedynie przed samym soba tworca historii, ktory tym petniej sig realizuje (nadaje

tres¢ swojej wolnosci), im bardziej jest obojetny wobec sacrum [...]. Poniewaz homo

historicus dostrzega w sacrum gtéwna przeszkodg na drodze do spetnienia si¢ jako

istota wolna i tworcza, nie spocznie on dop6ty, dopoki nie pogrzebie ostatniego boga

(until he has killed the last god)’.

Cztowiek historyczny to nikt inny jak profan, ktérego zycie w jednorodnej
strukturze czasowo-przestrzennej jest bezwartosciowe. Okreslany jako istota
egoistyczna, skupia si¢ na realizowaniu swojej wasko pojetej wolnosci; zyjac tu
i teraz, nagina swoje bytowanie do osobistych pobudek, manipuluje zastang
rzeczywistoscia tak, by méc czerpaé z niej korzysci. Cztowiek niereligijny uwa-
za bowiem, ze jest jednostka niezalezna — wiaze si¢ to z mozliwoscia tworzenia

M. Eliade, Historia wierzen religijnych, t. 1, przet. S. Tokarski, PAX, Warszawa 1988, s. 1.
% A. Rega, Czlowiek..., s. 182.
" Tamze, s. 183-184.
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historii. Podmiot historyczny nie ma wi¢c nad soba zadnej wyzszej instancji,
przed ktéra musi czué si¢ odpowiedzialny. Swiat profana jest wiec, idac tropem
rozwazan Eliadego, nieetyczny i ontologicznie ptaski. Cztowiek niereligijny nie
jest w stanie, przeciwnie do homo religiosus, doswiadczy¢ hierofanii — obja-
wienia si¢ $wigtosci, jezeli jest na nig zamknigty. Nalezy jednak pamigtac, ze
nie istnieje doswiadczenie czysto neutralne — nawet osoba niereligijna wykazuje
slady myslenia w kategoriach sakralnych. Z tego wynika, iz profan wcale nie
musi by¢ skazany na swoja jednorodna egzystencje, zawsze bowiem istnieje
szansa na ujrzenie prawdy. Dzi$§ dostrzegamy pozytywne aspekty cztowieczen-
stwa profana — mianowicie to, iz jest on przede wszystkim kreatorem rzeczywi-
stosci, w ktérej zyje — musi bra¢ odpowiedzialno$¢ za wszystko, co robi, nie
usprawiedliwiajac swoich wyboréw zyciowych dziataniem sity wyzszej. Ta
$wiadomo$¢ moze budzi¢ w czlowieku poczucie wlasnej wartosci, jak réwniez
sktania¢ do pracy nad soba. Wydaje si¢ jednak, iz Eliade nie mégtby si¢ zgodzic¢
z prébami poszukiwania pozytywnych stron jednorodnej egzystencji profana.
Czlowiek niereligijny nigdy bowiem nie odkryje tajemnic swojej sytuacji zy-
ciowej, nie okresli i nie zrozumie swojej kondycji. Dlaczego? Otdéz nie jest
w stanie zrozumie¢ prawdziwego znaczenia symboli, mitow i archetypow, a tylko
one moga pomdc cztowiekowi w ostatecznym okresleniu siebie i swojego miejsca
w $wiecie®. Eliade pisze:
Zagadka wszech$wiata jest zarazem zagadka kondycji ludzkiej. Przy czym odkrycie

uniwersalnego pokrewiefistwa pomigdzy natura cztowieka a natura kosmosu jest jed-
noczesnie dla kazdego objawieniem prawdy jego wlasnego przeznaczenia’.

Zycie profana bedzie wiec zyciem dalekim od prawdy objawionej. Nie mo-
ze on uczestniczy¢ w hierofanii, a co za tym idzie nie moze si¢ nia sta¢. Jak pi-
sze Eliade — ,do$wiadczenie magiczno-religijne pozwala na przeksztatcenia
samego cztowieka w symbol”'"’. Co okaze si¢ w kontekscie p6zniejszych roz-
wazan — tylko cztowiek religijny moze prawidtowo odczytywaé¢ symbole, ktére
maja tylko i wytacznie religijny charakter.

Cztowiek Eliadego jest przede wszystkim istota duchowa — ta koncepcja
uwidocznia si¢ réwniez w powiesciach, ktérych uczony jest autorem. Mftodos¢
stulatka to ksiazka, ktéra traktuje o mezczyznie, Dominiku — uciekinierze przed
Gestapo, cztowieku zdecydowanym na samobdjstwo, a powstrzymanym przez in-
terwencje niebios''. Czytelnik szczegtowo moze przesledzi¢ jego sposéb mysle-

S M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Wybor esejow, przet. A. Tatarkiewicz, PIW, Warszawa 1970, s. 43.

0 Tenze, Proba labiryntu. Rozmowy z Claude-Henri Rocquetem, przet. K. Sroda, Wydawnictwo
Sen, Warszawa 1992, s. 141.

' Tamze, s. 437.

" Por.: tenze, Mtodo$é stulatka, przet. I. Kania, Oficyna Literacka, Krakéw 1990.
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nia 1 odczuwania $wiata, bowiem to jest w bohaterze — istocie ludzkiej najwaz-
niejsze. Nie tylko cielesnos¢ nie ma tutaj znaczenia — rowniez czas przestaje by¢
linearny, ulega bowiem spacjalizacji (zaggszczeniu) i rozgatezieniu. Ireneusz Ka-
nia pisze, ze czas §wiecki i $wigty jest niewspotmierny; jedna godzina czasu mi-
tycznego moze przeciez trwa¢ wieki'?. Wracajac jednak do cielesnosci — jest ona
tylko forma, ktéra moze si¢ zmieni¢ (Dominik zmienia swoja ,,forme”), ale tylko
dzigki decyzji Boga i w okre$lonym celu (bohater w skutek tej boskiej interwencji
nie zostaje rozpoznany przez Gestapo). Kania, bardzo stusznie zreszta, zwraca
uwage na to, iz Eliade czgsto ukrywa sakralno$é pod maska codziennosci'
(w przypadku Mtodosci stulatka owa maska jest cielesno$c).

Dla Eliadego swego rodzaju idealem cztowieka jest mityczny Odyseusz,
ktérego podréz do Itaki symbolizuje podréz do centrum, do swojego wiasnego
wnetrza'’. Jak pisze badacz — kazda taka wedréwka wiaze si¢ z ryzykiem pogu-
bienia sig, ale kiedy w koficu udaje si¢ dotrze¢ do celu, jesteSmy juz innymi
ludzmi" — $wiadomymi swojego potozenia, tymi, ktérzy zdotali odczué i nadal
odczuwaja $wigtosc.

Warto zaznaczy¢, ze Eliade, chociaz nie wprost, dzieli ludzi nie tylko na ho-
mo religiosus 1 homo historicus, ale réwniez na czlowieka pierwotnego
i wspotczesnego. Te dwa podziaty naktadaja si¢ w wielu miejscach, ale nie sa ze
soba tozsame, dotycza bowiem réznych porzadkéw. Tak jak w prawiekach wigk-
szo$¢ ludzi obcujac z symbolami i mitami, byto ludZzmi religijnymi, tak wspéicze-
$nie mamy do czynienia z wysokim stopniem desakralizacji. Nie mniej jednak
dzi$ nie wszyscy ludzie sa profanami, tak samo jak w czasach pierwotnych nie
wszyscy dos§wiadczali sacrum. Uwazam, ze w koncepcji Eliadego wyr6zni¢ moz-
na jeszcze jeden typ cztowieka — mianowicie cztowieka wspétczesnego, ktory jest
swego rodzaju bytem hybrydowym; taczy w sobie cechy umystowosci pierwot-
nej, ktérych nie jest jednak do konca swiadomy. Owa nieswiadomo$¢ (zazna-
czam: nieswiadomo$¢ niecatkowita, ,,nie do konca”, a raczej §wiadomo$¢ zabu-
rzona) plasuje go w poblizu profana, aczkolwiek sadzg, iz profanem nie jest. Dla-
czego? Otd6z jest on osoba wierzaca, poszukujaca siebie, usilujaca odtwarzac
symbole, ale utrudnia mu to powszechna dzi§ desakralizacja. Wspdtczesnie,
w dobie technologii, trudniej jest utrzymac kontakt z transcendencja, poniewaz to
media, polityka, korporacje — zaspokajaja nasze potrzeby. Ze§wiecczenie to od-
rzucenie w sposob swiadomy szeroko rozumianego obszaru §wigtosci, odnosza-
cego si¢ do przestrzeni, czasu i przezycia religijnego. W czym desakralizacja si¢

21 Kania, Postowie, [w:] tamze, s. 184.
" Tamze, s. 185.

4 M. Eliade, Proba..., s. 105.

15 Tamze.
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objawia? Ot6z zjawisko to dotyczy wszystkich niemal przejawéw ludzkiej dzia-
talno$ci — od zagospodarowania przestrzeni, poprzez spoteczne zachowania, az do
indywidualnego odbierania $§wiata. Tak wigc o$rodki kultu nie sg juz powszechnie
czczone 1 szanowane w takim stopniu, w jakim odbywato sig¢ to za cywilizacji ar-
chaicznych. W centrum zainteresowania mas staje czlowiek i jego potrzeby,
a jednostka postrzega $wiat przez pryzmat li tylko wtasnego cztowieczenstwa.

Jakie sa przyczyny takiego stanu rzeczy? Oczywiscie pierwszym z powo-
déw jest rozwdj cywilizacyjny. Cztowiek zyjacy w Swiecie, w ktérym jego pod-
stawowe potrzeby zaspokaja technika, béstwo jako takie schodzi na drugi plan,
lub tez zostaje catkowicie zastapione produktami postgpu. Zmniejszajaca si¢
z czasem zalezno$¢ od sit natury degraduje ja do stopnia czego$, co mozna po-
skromi¢. Boska ochrona nie jest wigc juz tak istotna. T¢ przyczyng nazywam
wigc spoleczno-cywilizacyjna. Druga upatruje w indywidualnych do$wiadcze-
niach cztowieka. Kazda jednostka inaczej interpretuje to, co spotyka ja w zyciu.
W przypadku oporu rzeczywisto$ci, ktéry wywotuje cierpienie, niektérzy ucie-
kaja w sfer¢ sacrum, szukajac w niej ukojenia, inni natomiast, widzac bez-
wzgledno$¢ $§wiata, zaczynaja watpi¢ w jego wyzszy porzadek. T¢ druga posta-
we nazywam przyczyna indywidualistyczna.

Jednostki, ktére mimo wszystko prébuja odbudowaé $wiat z ruin ze§wiec-
czenia, moga stana¢ pomiedzy cztowiekiem w pelni religijnym i profanem jako
pomost, a wrecz nadzieja na powr6t do prastarego porzadku i wartosci. Rumun-
ski badacz uwaza przeciez, a ja podkresle to jeszcze raz, ze:

Trzeba tu od razu zaznaczy¢, ze takiego §wieckiego doswiadczenia nie spotkamy nig-
dy w stanie czystym. Niezaleznie od stopnia desakralizacji $wiata, do jakiego doszli-
$my, cztowiek, ktéry opowiedziat si¢ za zyciem $wieckim, nie jest w stanie wyzwoli¢
si¢ bez reszty z postawy religijnej. Jak si¢ przekonamy, najbardziej nawet zdesakrali-
zowana egzystencja zachowuje jeszcze $lady religijnej waloryzacji $wiata'®,

,Cztowiek §rodka”, w przypadku zaakcentowanej przeze mnie hybrydy
cztowieka religijnego i niereligijnego, bedzie od tego pierwszego réznit si¢
przede wszystkim stopniem odczuwania sacrum (homo religiosus cate swoje
zycie podporzadkowuje sferze skarlanej), od drugiego natomiast prébami kon-
taktu z béstwem i ich §wiadomym charakterem (czlowiek niereligijny nie po-
dejmuje wysitku kontaktowania si¢ z bytem transcendentnym, a jezeli juz jakie$
jego zachowania moglyby sugerowac dziatania tego typu — na przyktad tworze-
nie pewnych znakéw kultury, bliskich swym charakterem symbolom — bytyby
to dziatania nie§wiadome i niecelowe (konkretnie: nie upatrujace celu zwigza-
nego z religijnos$cia).

16 M. Eliade, Sacrum..., s. 55.
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Jak juz wspominatam na poczatku, sacrum zdaje si¢ by¢ wartoSciowane
przez Eliadego pozytywnie — w przeciwienstwie do profanum. Rega poswigca
temu problemowi jeden z podrozdzialéw swojej ksiazki pod tytutem Etyczne
aspekty przezywania mitu. Badacz pisze, ze z niektérych tekstow Eliadego mozna
wysnu¢ wniosek, iz rumunski uczony traktuje mit jako punkt wyjscia dla etycz-
nych postaw — bez wzgledu na konsekwencje, ktére moga by¢ w niektdrych
przypadkach wrecz krwawe'”. Rega powotuje si¢ na cytat z Préby labiryntu:

Dla ludéw, ktére wierza w Wielka Matke, kult tych przerazajacych bogin [np. hindu-
skiej bogini Kali, przyp. A.R.] jest wprowadzeniem do tajemnicy istnienia i zZycia. Sa-
mo zycie jest «przerazajaca Wielka Matka», ktéra $cina gtowy swoich dzieci, ktdra
jednoczesnie daje ptodno$¢ i zbrodnig, natchnienie, wielkoduszno$¢ i bogactwo. Ta to-
talizacja przeciwiefistw ujawnia si¢ zaréwno w mitach o Wielkiej Bogini, jak i w Sta-
rym Testamencie, gdzie opisywany jest gniew Jahwe. Zastanéwmy sig, jak to mozli-
we, ze B6g moze zachowywac si¢ w ten sposéb. Ale w tych mitach i obrzedach strasz-
liwych bogin czy straszliwego Boga zawarta jest nauka o tym, ze rzeczywisto$¢, zycie,
kosmos sa wtasnie takie. Zbrodnia i wielkodusznos$¢, zbrodnia i poditos¢. Bogini-matka

rodzi i zabija zarazem. Nie zyjemy w §wiecie aniotéw lub duchéw, ale nie zyjemy tez

w $wiecie zwierzecym'®,

Mozna stwierdzi¢, ze Eliade, dostrzegajac w cztowieku czyste i nieczyste
instynkty jest etycznym realista. To, co moralnie pozadane moze kry¢ w sobie
réwniez pierwiastki z pozoru niemoralne (z pozoru — bowiem w ostatecznym
»rozrachunku” tylko postgpowanie zgodne z mitycznym rozumowaniem
i odczuwaniem okazuje si¢ stuszne). To wtasnie mit i symbol porzadkuja ludz-
kie zycie, oddzielaja wyraznie dobro od zta, definiuja cztowieka, tworzac jego
wzorce zachowan. Ludzie czgsto wykorzystuja mity dla usprawiedliwienia swo-
ich czynéw — przyktadem moze by¢ chociazby Holocaust, ktérego nazistowskie
podstawy byty wynikiem mitu o czystej rasy Aryjczykach'. Eliade twierdzi
jednak, ze niewtasciwe postgpowanie ma swe zrédlo w blednym odczytywaniu
mitéw, co za tym idzie, symboli®. Sfera sakralna zdaje si¢ by¢ wartosciowana
przez uczonego dodatnio ze wzgledu na jej pierwotno$¢ i naturalny dla czto-
wieka ksztalt.

Koniecznym jest wspomnie¢ o estetycznym warto§ciowaniu sacrum i pro-
fanum. Przyktady na to, iz w kontekscie estetycznym sacrum warto$ciowane
jest pozytywnie, mnoza si¢ od wiekow. Koncepcja sacrum jako harmonii, po-
rzadku i pigkna odzwierciedla sig szczegdlnie w architekturze sakralnej — juz
greckie $wiatynie budowane byly na planie symetrycznych figur — na przyktad

' A. Rega, Czlowiek..., s. 121.
18 Cyt. za: tamze.
19 Tamze, s. 122.
29 M. Eliade, Sacrum..., s. 29.
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prostokata; wazne réwniez byty proporcje, ktére wyznaczaly kanony pigkna.
Plan symetrycznego krzyza byt powszechny dla $redniowiecznych ko$ciotow;
sztuka malarska réwniez odznaczata si¢ szczegdlng symetria — chociazby Dyp-
tyk z Wilton czy Madonna Duccia. Warto wspomnie¢ réwniez o ikonach, ktdre
malowane zlotem miaty ukaza¢ blask iluminacji. Gotyk, ktéry zblizat swoim
monumentalizmem do Boga, rowniez bazowal na harmonii; procz tego ,,odkryt”
znaczenie naturalnego $wiatla, ktére niczym narzedzie w rekach Pana, przebija-
to przez barwne witraze. Mniej harmonijna, ale przepetniona blaskiem sztuka
baroku skupiata si¢ wokoét religii, obrazujac (w terminologii Rudolfa Otta) gro-
zg 1 oczarowanie. Przyktadéw mozna podawac¢ bardzo wiele; wynika z tego, iz
sacrum od zawsze kojarzylo si¢ z pigknem, harmonia, blaskiem, czyms, co wy-
wotuje w ludziach zachwyt i zdumienie; z tym, co si¢ podoba.

b) Czlowiek i symbol

Koncepcja sacrum i profanum, ,.$rodka $wiata”, homo religiosus to funda-
mentalne dla koncepcji Eliadego pojecia. Wszystkie one sa ze soba spdjne, two-
rza oryginalny filozoficzny system. Sacrum pociaga za soba istnienie ,,$rodka
Swiata”, profanum stanowi z kolei przeciwwage, ktéra pozwala w ogdle na wy-
odrgbnienie takich terminéw, jak cztowiek religijny i niereligijny. Tym, co dla
filozofii nietypowe, jest fakt, iz uczony wypracowal swdj system w oparciu
o badania etnologiczne i wieloletnie obserwacje. Dlatego tez nie mozna mowic,
w przypadku Eliadego, o typowej postawie filozoficznej, aczkolwiek wyniki je-
go badan naturg filozoficzna posiadaja. Ciekawa okazuje si¢ proba poszerzenia
tych filozoficznych rozwazan o psychoanalityczng koncepcj¢ Karola Gustawa
Junga, do ktérego Eliade niejednokrotnie si¢ odwotywat. Dla Eliadego koncep-
cja Junga jest swego rodzaju punktem wyjscia, lecz gtéwne jej zatozenia stoja,
w odniesieniu do tych rumunskiego badacza, na przeciwlegtym biegunie. Za-
stanawiajace jest, jakie skutki mogloby mie¢ usunigcie bytu transcendentnego
z koncepcji Eliadego. Czy wtedy cziowiek, a co za tym idzie — symbol, bylby
identyczny z cztowiekiem Junga? Moja odpowiedZ brzmi: nie. Dlaczego? Po
pierwsze bez boskiej interwencji cztowiek Eliadego nie odczuwatby potrzeby
tworzenia symboli, takich jak Swieta Géra, Swiete Drzewo, czy totem. Nie mia-
tyby one réwniez tak $wiadomego charakteru, bo przeciez homo religiosus
w trakcie ,,odtwarzania” §wiata doskonale wie, co robi i w jakim celu. Nalezy
pamigtac, ze cztowiek Junga w wigkszosci przypadkéw nie tworzy symboli
w sposob §wiadomy, nie ,,nasladuje” swojej wlasnej psychiki, nie odtwarza cze-
go$, czego tak naprawde nie rozumie. Nawet jesli przyjmiemy, ze podobne
symbole moglyby powsta¢, ich charakter bytby raczej roszczeniowy (cztowiek
pragnalby, aby co$ nim kierowato, oddzielalo dobro od zta, ciemnos$¢ od $wia-
tlosci itd.). U Junga problem ten rysuje si¢ podobnie — ludzie tworza archetypy
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1 symbole, aby méc uporzadkowa¢ swoje zycie, zrozumiec to, co trudne do zde-
finiowania, aczkolwiek odbywa si¢ to z gruntu nieswiadomie.

Dla lepszego zobrazowania powotam si¢ na charakterystyke poréwnawcza
symbolu wedlug Eliadego i Junga, ktéra opracowat Rega®'.

Tabela 1. Koncepcja symbolu wedtug Karola Gustawa Junga i Mircei Eliadego — charakterystyka
poréwnawcza

Podobienstwa

Roznice

1. Przede wszystkim obaj badacze sprzeci-
wiaja si¢ negatywnym teoriom symbolu,
ktére uznaja symbol za co$, co nadmiernie
schematyzuje doswiadczenie ludzkie.

2. Zaréwno Eliade, jak i Jung uwazaja, iz
symbol ma charakter poznawczy, to zna-
czy, ze pomaga we wlasciwym ogladzie
$wiata. Symbol jest wigc tylko swego ro-
dzaju posrednikiem, medium pomigdzy
cztowiekiem a instancjami pozostatymi.

3. Wedlug obu badaczy symbol ma strukturg
wieloptaszczyznowa i nieprzektadalna na
terminologi¢ konkretng. Oznacza to, jak
pisatam, ze dotyka on tych ptaszczyzn
ludzkiego Zycia, ktére nie poddaja sig ra-
cjonalnemu ogladowi.

4. Wreszcie symbol jest czg$cia kolektywne;j
rzeczywistosci ludzkiej, jak i zycia po-
szczegdlnej jednostki — jego cecha jest
niezbywalno$¢ 1 wiecznotrwato$é.

. Gléwna réznica w postrzeganiu symbolu, jak

juz wspomniatam, jest jego ontologiczne
podioze. Réznica ta wynika z metafizycznych
i metodologicznych zatozen obu badaczy.
Wedlug Junga symbole stworzone sa przez
psychikg czlowieka; zostaly one na prze-
strzeni wiekOw zobiektywizowane, ukryte
w ludzkiej  pod$wiadomos$ci;  odwrotnie
u Eliadego — to wasko pojgta transcendencja
jest zrédtem symboli.

. Konsekwencja tej gléwnej réznicy jest to, iz

wedlug Eliadego symbolami powinna zaj-
mowac¢ si¢ historia religii, natomiast wedlug
Junga powinna by¢ to psychoanaliza.

. Eliade twierdzi, ze cztowiek jest medium, po-

przez ktére objawia si¢ bdstwo, symbole
wigc réwniez takim medium sa; Jung z kolei
uznaje symbol za posrednika migdzy czto-
wiekiem a jego zobiektywizowanymi wytwo-
rami, takimi jak historia, spoteczenstwo, in-
stytucje itp.

Z powyzszych rozwazan jednoznacznie wynika, ze Eliade zaczerpnat z Junga
tylko pewne sformutowania, przeksztalcajac catkowicie ich strukturg. Zestawie-
nie, ktére proponuje Rega jest potrzebne, poniewaz sugeruje, ze méwiac o sym-
bolu wedlug Eliadego i Junga, méwimy o dwdch zupetnie réznych sprawach.
Wyszukiwanie podobienstw wydaje si¢ wigc by¢ zabiegiem sztucznym i dotyczy
zaledwie symbolicznej formy, nie za$ tresci, ktéra jest tutaj kluczowa. Utozsa-
mienie koncepcji Eliadego z Jungowska bytoby wigc oczywistym bigdem meto-
dologicznym. Tak jak cztowiek Junga jest Swiadom przede wszystkim formy, tak
ten Eliadowski skupia si¢ gtéwnie na tre$ci. Wszelkie rytualne czynnosci, jak juz
pisatam, stuza okreslonemu celowi, ktéry jest dla cztowieka Eliadego bliski i ja-
sny. Pradawne plemi¢ Achilpéw doskonale zdawalo sobie sprawe z tego, co sta-

2L A. Rega, Czlowiek..., s. 41-42.
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nie si¢ po zniszczeniu stlupa — jego moc, obiektywna, niezalezna, budzita Ik,
forma mogtaby by¢ dowolna — ,,0§ §wiata” mogtaby by¢ stupem, drzewem czy ki-
jem. Symbole Jungowskie sa, moim zdaniem, w o wiele wigkszym stopniu sfor-
malizowane. Dominuja w nich personifikacje — na przyktad czarownica, medrzec,
matka. Ich obiegowos$¢ $wiadczy o tatwym przyswojeniu przez ludzki umyst
pewnej formy, ich powszechno$¢ — o znacznie szerszym polu oddziatywania,
w tym wsrdd ludzi niereligijnych.

Ogodlnie rzecz ujmujac, podejscie obu badaczy, chociaz tak podobne, rézni
si¢ u podstaw — chodzi na przyktad o ontologiczny status symboli; te Eliadego
stworzone sg przez byt transcendentny, ktéry umozliwia cztowiekowi dostrze-
zenie pewnych powigzan, natomiast ujgcie Jungowskie stawia w centrum czto-
wieka jako zrédto symboli i archetypow, ktore go ksztattuja. Ta fundamentalna
réznica podkresla jednak niezwykla rolg cztowieka — to on jest bowiem albo
tym, przez ktérego przeplywa boska moc, albo tym, ktéry tworzy w sobie bo-
skos$¢ — zawsze jednak jest kluczem.

Eliade jest autorem oryginalnej filozofii cztowieka, ktéra skupia si¢ wokot
zagadnien o orientacji ontologicznej, aksjologicznej i posrednio estetyczne;j.
Wyréznia on przeciez homo religiosus 1 homo historicus — swoistych przedsta-
wicieli sfery sacrum (porzadku, harmonii) i profanum (chaosu, dysharmonii).
Cztowiek jest ta istota, ktéra doznaje objawienia, formutujac na jego podstawie
wierzenia religijne; uczestniczy w tych wierzeniach w sposéb czynny, zawierza
swojej intuicji, utozsamiajac jej istnienie z istnieniem bostwa. Z tego wynika, ze
czlowiek jest narzedziem bogéw/Boga, ale jednoczes$nie celem niebieskiej in-
terwencji. Eliade jednak zauwaza, ze daleko nam — ludziom wspéiczesnym — do
ideatu pierwotnego, kiedy to cate zycie podporzadkowane bylo transcendencji.
Zycie istoty ludzkiej niereligijnej, w $wietle rozwazan Eliadego, jest ubogie,
w przeciwienstwie do wypetnionego prawda zycia homo religiosus.
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Katarzyna Zwolska

HUMAN BEING AS HOMO RELIGIOSUS IN MIRCEA ELIADE’S
OuTPUT

Summary

The article is about Eliade’s concept of the homo religiosus. The author contrasts the
scholar’s views with the psychoanalytical concept, asking questions about the condition
of a human being in the modern world.



