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FILOZOFICZNE PROBLEMY WOJNY I POKOJU
W CHRZESCIJANSKICH WIEKACH SREDNICH

Uwagi metodologiczne

Prezentacje filozoficznej problematyki polemologicznej i irenologicznej
Wiekow Srednich rozpoczniemy od kilku uwag natury metodologicznej.

Pierwsza z nich dotyczy chronologicznych granic - oczywiscie wzglednych
- Sredniowiecza. Wprawdzie tekst ten nie jest ogdlnym opracowaniem histo-
ryczno-filozoficznym - dotyczy bowiem jedynie pewnego fragmentu mysli
mediewistycznej - ale nie podobna w nim pomija¢ ogolnej chociazby cezury
czasowej tej epoki i to z kilku przynajmniej powodow. Pierwszy: wsrod
historykow Wiekow Srednich istnialy i w dalszym ciagu jeszcze istniejq pewne
spory zardwno na temat poczatkow tej epoki, jak i jej konca. Otoz, starszej daty
historiografia chrzescijanska, w tym takze filozoficzna, poczatki te wiazala
z datg narodzin Chrystusa, c¢zyli z naszg era. Przekonanie to, aczkolwick mocno
bronione i uzasadnione, nic wytrzymuje jednak krytyki jako, ze chrzescijanstwo
powstato we wschodnich prowincjach Imperium rzymskiego. Nie przypadkowo
tez dzis coraz czgSciej mowi si¢ o ..chrzescijanstwie starozytnym™ i jego konty-
nuacji - ,.chrzescijanstwie Wiekéw Srednich”. Zatem zawarte w jego tekstach
idee polemologiczne i irenologiczne przynalezg jeszcze do Swiata antycznego,
Scislej - ostatnich pigciu jego wiekow. Dru gi: niektorzy historycy, m.in.
B. Fuller - narodziny epoki $redniowiecznej wigza z datq upadku cesarstwa
zachodnio-rzymskiego (476) i odtad rozpoczynaja prezentacje jej mysli, w tym
takze polemologicznej i irenologicznej.

Trzeci: iwreszcie jeszcze inni, m.in. Jan Legowicz, Wicki Srednie sy-
tuuja w koncu VII i na poczatku VIII wieku.

Czwarty: Analogicznie, jak nie ma zgody co do poczatkdéw srednio-
wiecza, tak tez rozne sa zdania na temat jego konca. W tym przedmiocie istnie-
je kilka stanowisk, wsrod ktorych dwa sa najbardziej rozpowszechnione.
Pierwsze - reprezentowane gltdwnie przez historykow katolickich, szerzej -
chrzescijanskich - glosi, iz chronologicznym ukoronowaniem Wiekow Srednich
jest Renesans. Inaczej mowiac, jego reprezentanci utrzymuja, iz epoka Odro-
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dzenia jest najwyzsza i zarazem koncowa faza Sredniowiecza. | drugie: Rene-
sans jest pomostem pomigdzy sredniowieczem i epoka nowozytna.

Co si¢ tyczy nas, to za poczatek Wickéw Srednich za J. Legowiczem
przyjmujemy przetom VII i VIII wieku, za ich zmierzch natomiast potowe wie-
ku XIV. Tyle, jesli chodzi o periodyzacje¢, wzglgdne granice czasoéw, o jakich
mowa.

I w zwigzku z tym jeszcze jedna uwaga metodologiczna, tym razem zakre-
sowo-przedmiotowa, a mianowicie: Wicki Srednie sa epoka niezwykle ztozona
pod wzgledem formacji $wiatopogladowych. Zazwyczaj wyrdznia si¢ w nich
trzy wielkie formacje intelektualne: chrzed$cijanstwo, islam
i judaizm. W opracowaniu tym zajmiemy si¢ przede wszystkim tg pierw-
sza, zahaczajac nieco o t¢ druga w kontekscie idei wojen religijnych i pomijajac
t¢ trzecia, ze wzgledu na brak szerszych i dostgpnych badan nad filozofia wojny
i pokoju w sredniowiecznym judaizmie, z tym, ze skoncentrujemy si¢ gfownie
na chrzescijanskich ideach irenologicznych.

Idee irenologiczne chrzescijanstwa starozytnego w Sredniowieczu

Mimo iz poczatek chrzescijanskich Wickow Srednich datuje si¢ na prze-
fomie VII i VIII wieku, rekonstrukcje idei irenologicznych trzeba rozpocza¢ od
chrzescijanstwa starozytnego, poniewaz wiele z nich w postaci rozwinigtej
znalazto swoj wyraz w epoce $redniowiecznej. Nie bedziemy jednak tego czy-
ni¢ w formie kursowej, lecz jedynie problemowe;j.

Stosownie do tego przekonania podejmujemy najpierw probg ukazania se-
mantycznego znaczenia kategorii ,,pokd)” w tekstach starozytnych autorow
chrzescijanskich. Otoz, ich analiza upowaznia do stwierdzenia, iz jest to kate-
goria niezwykle pojemna i wielowarstwowa. Nie wdajac si¢ w subtelne jej
dystynkcje, mozna zasadnie stwierdzi¢, iz w jej obszarze dadza si¢ wyrdzni¢
przynajmniej trzy warstwy i zarazem trzy rozumienia pokoju.

Pokdj wewnetrzny czlowieka. Odpowiednio do tego okreslenia nie chodzi
tu 0 spokoj wewngtrzny w panstwie, czyli o niewystgpowanie antagonizmow
spolecznych, powstan, wojen domowych czy rewolucji socjalnych, lecz o pokoj
ducha ludzkiego czy - jak mowi Jan Pawel Il - ..pokdj serc™. Jest to najnizsza
i zarazem fundamentalna warstwa pokoju w rozumieniu chrzescijanstwa staro-
zytnego, a takze pozniejszych, facznie ze wspolczesna, form jego manifestacji.
Tkwi ona glgboko w tekstach nowotestamentowych, a takze w zasymilowanych
w duchu chrzescijanskim pogladach niektorych myslicieli i kierunkow staro-
zytnej filozofii greckiej i rzymskiej.

Nie tu, rzecz jasna, miejsce i pora mowic o tym totez ograniczymy si¢ je-
dynie do przypomnienia, iz wazkim zrodiem idei pokoju wewngtrznego, oczy-
wiscie zrecypowanym z perspektywy chrzescijanskiej - byta filozofia stoicka
wszystkich trzech szkot: atenskiej, rodyjskiej i rzymskiej. Najpetniej zrodto to
oddaje dziejowe wprost pojecie - ,stoicki spokdj”. I cho¢ nie zawsze i nie



Filozoficzne problemy wojny i pokoju ... 501

wszyscy stoicy postanie to respektowali w praktyce, to jednak przenika ono ich
filozofi¢ od poczatku do konca. Najogdlniej mowiac, stoicka idea pokoju we-
wnetrznego polega na przeswiadczeniu, iz niewazne sa bogactwa, stowa, sta-
nowiska a nawet zdrowie, wazna jest natomiast crota, czyli Zycie zgodne
z naturq. Uwolnienie si¢ od pragnienia posiadania tych wartosci zapewnia wia-
$nie jednostce spokoj 1 pokdj wewnetrzny, wiodacy z kolei do pokoju spotecz-
nego i migdzypanstwowego.

Wprawdzie starozytni mysliciele chrzescijanscy, zreszig nie tylko, odnosili
si¢ niechetnie do filozofii epikurejskiej i w ogolnosci epikurejezykow, ale
rowniez i ta formacja intelektualna szeroko rozwingta - oczywiscie z innych
pozycji - ide¢ pokoju wewngtrznego. Nie wechodzac w szczegoty, manifestowa-
fa si¢ ona w podziale dobr i wartosci na konieczne i nickonieczne, a wigc na
takie, ktore sa niezbedne dla egzystencji czlowieka i takie, bez ktorych
uszczerbku dla siebie, moze si¢ z powodzeniem obej$¢. Do pierwszych epiku-
rejezycy zaliczali niezbedne $rodki do zycia - pozywienie, odziez, mieszKanie,
do drugich natomiast - luksusowe bogactwa materialne, wladze, stawe, stowem
wszystko to, co wykracza poza egzystencjalne potrzeby ludzkie. Stad ich asce-
tyczne niemalze imperatywy etyczne: ,,zyj w ukryciu” czy ,,przejdz przez zycie
niezauwazony”. Tak rozumiany pokdj wewngtrzny jest, ich zdaniem, funda-
mentem pokoju socjalnego i migdzynarodowego. Mimo odrgbnoscei filozoficz-
nych taczyto ich to ze stoikami, a takze - obiektywnie rzecz biorac - ze staro-
zytnymi myslicielami chrzescijanskimi.'

Pokoj czlowieka z Bogiem

Druga warstwa i zarazem znaczeniem Kkategorii ,.pokdj” jest na gruncie
chrzescijanstwa antycznego harmonia zycia jednostki z Bogiem. Mowiac kro-
cej, chodzi o pokoj cztowieka z Bogiem. Warstwa ta jest nieodtaczna od pierw-
szej. Wigceej jeszeze - ta pierwsza jest koniecznym warunkiem drugiej. Wszela-
ko nie podobna mowi¢ o harmonii pomig¢dzy cztowiekiem i Bogiem bez zinter-
nalizowanego pokoju wewngtrznego.

Poniewaz warstwa ta jest niezwykle obszerna i w swej okreslajacej mierze
ma charakter gtownie, cho¢ nie tylko, teologiczny, nie bedziemy tu szerzej jej
prezentowa¢ i rozwijac¢, ograniczymy si¢ przeto tylko do stwierdzenia, iz pokdj
cztowieka z Bogiem polega na zyciu zgodnym z Jego wskazaniami, a takze
wskazaniami Kosciota.

I wreszcie trzecia warstwa 1 trzecie znaczenie kategorii ,,pokoj™ - pokdj
spoleczny, przez ktory antyczni mysliciele chrzescijanscy rozumieli to, co dzi$
okresla si¢ mianem pokoju wewngtrznego i migdzynarodowego. W zakres kate-
gorii ,,pokdj spoleczny” wchodzity takie aksjologiczne komponenty, jak:

. Borgosz, Drogi i bezdroza tilozofii pokoju. Od Homera do Jana Pawla 1I. Warszawa
1989. s. 48-49.
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1) stosunek cztowieka do cztowieka, 2) stosunek jednostki do grup spotecz-
nych, w tym takze rodziny, 3) stosunek grup spotecznych do jednostki.

Podsumowujac ten fragment naszej rekonstrukcji idei irenologicznych sta-
rozytnego chrzescijanstwa, trzeba mocno podkresli¢, iz wszystkie trzy wymie-
nione warstwy i znaczenia pokoju traktowano jako jedna i niepodzielng catosc,
zwigzang ze sobg wielorakimi zwigzkami i wspolzaleznosciami z tym, ze ja-
drem pokoju - jako summum bonum - jest pokoj cziowieka z Bogiem oraz
pokdj wewnetrzny cztowieka, czyli pokoj z samym soba.

Przekonanie to zgodnie wyrazali bez mata wszyscy autorzy starozytnego
chrzescijanstwa i to bez wzgledu na to, czy wobec toczacych si¢ podowczas
wojen stali na pozycjach nurtu etycznego, absolutnie pacyfistycznego czy nurtu
antyidolatrystycznego, czy tez augustynianskiej teorii wojen sprawiedliwych
i niesprawiedliwych. Rzecz jasna, na przestrzeni bez mata pigciu wiekow swej
antycznej historii autorzy ci, w zalezno$ci od sytuacji Imperium Romanum,
roznie rozktadali akcenty na te lub inne aspekty pokoju. Tak zreszta rzecz si¢
miata i w Sredniowieczu, tak rowniez rzecz si¢ ma i dzis.

Pokoj jako ,tranquillitas ordinis”

W tekstach autorow chrzescijanstwa starozytnego wystepuje nie tylko wy-
zej zaprezentowane i omowione troiste rozumienie kategorii ,,pokdj”, lecz takze
rozumienie ogoélniejsze, o charakterze filozoficzno-teologicznym. Mowiac
wspolezesnym jezykiem filozoficznym - rozumienie holistyczne, zmierzajace
do odpowiedzi na pytanie, czym jest pokoj w ogole, jaka jest jego istota ?

Probe sformutowania takiej definicji podejmowato wielu pisarzy tej epoki,
m.in. $w. Ambrozy, Laktancjusz, Klemens Aleksandryjski i wielu innych. Jed-
nakze najpetniejsza z nich jest definicja zaproponowana przez Sw. Augustyna.
Przy¢mita ona wszystkie pozostate i wywarta najwigkszy wptyw na dalsze,
w tym réwniez $redniowieczne, rozumienie istoty pokoju. Stad m.in. niepodob-
na omawiaé idei irenologicznych chrzescijanskich Wickow Srednich bez odwo-
tywania si¢ do filozofii pokoju autora De civitate Dei.

Najlepiej odczytata jq - jak sadzimy - znakomita znawczyni tej problema-
tyki, profesor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskicgo - Hanna Waskiewicz’.
Stwierdza ona mianowicie, iz ,.koncepcja pokoju §w. Augustyna jest kosmicz-
na, pozytywna i statyczna. W ujeciu $w. Augustyna pokdj spoteczny jest jedy-
nie wycinkiem pokoju kosmicznego, obejmujacego caly $wiat stworzony™.

Czym wigc jest dla $w. Augustyna pokdj kosmiczny ? Jest to mianowicie
wtransquillitas ordinis”, co w adekwatnym przekfadzie polskim oznacza tyle,
co spokoj, harmonijny porzadek i jego trwanie. W tych dwdch tacinskich po-

. Waskiewicz, Rozwoj chrzescijanskiej koncepeji pokoju. [w:] Colloqium salutis. Wro-
ctaw 1973, s. 31-60.



Filozoficzne problemy wojny i pokoju ... 503

jeciach ,transquillitas” - spokoj i ,,ordo” - porzadek streszcza si¢ istota pokoju
kosmicznego.

Cechami zas$ tego porzadku sa: statos¢, strukturalno$¢ i regularnos¢ - wyni-
kajace z wieczystej istoty elementéw kosmosu. Mowiac inaczej, - ,.transquilli-
tas” to harmonijne trwanie wszystkich wspotzaleznych od siebie struktur ukta-
du kosmicznego.

Implikuje to wilasnie pozytywny charakter pokoju kosmicznego. Co to
znaczy ? OtOz, oznacza to, ze nie wystepujg w nim zadne braki, zadne pertur-
bacje czy deformacje. Gdyby rzecz si¢ miata odwrotnie, tzn. gdyby miaty
w nim miejsce takie braki, to wtedy nie bylby to pokdj pozytywny, lecz nega-
tywny czyli brak harmonii, porzadku, regularnosci.

| wreszcie, poniewaz pokdj kosmiczny zasadza si¢ na niezmiennej naturze
bytow, ma on takze charakter statyczny, trwaty, nie ulegajacy zadnym meta-
morfozom czasowym.

,,Ordinata concordantia”

Tak rozumiang kategoria ,,pokoju kosmicznego™” $w. Augustyna ekstrapolu-
je, rozcigga i zastosowuje do .pokoju spolecznego”. Postgpuje tak dlatego,
gdyz - jak juz wyzej stwierdzili$my - uwaza, ze ten ostatni jest integralng, acz
specyficzng czgscig tego pierwszego. Maja si¢ one do siebie tak, jak to co ogol-
ne, uniwersalne, do tego co konkretne i specyficzne. Oznacza to, ze w pokoju
spolecznym miesci si¢ to wszystko, co charakteryzuje istot¢ pokoju kosmiczne-
go, a wigc statos¢, porzadek, regularnos¢. Wynika to po prostu z natury bytow
spotecznych, ktore sa w odpowiedni sposob uporzadkowane i zhierarchizowa-
ne.

Ale jako dialektyk, Sw. Augustyn zdaje sobie sprawg z faktu, iz byty spo-
feczne to przede wszystkim ludzie. Z nich bowiem skifada si¢ spoleczenstwo.
Dlatego - uwzgledniajac t¢ niepowtarzalnos¢ w stosunku do bytow kosmicz-
nych - na oznaczenie pokoju spolecznego nie stosuje kategorii ,,transquillitas
ordinis”, lecz ,,ordinata concordantia”. Pojecie to oznacza po pierwsze - zgod-
ne i harmonijne wspdtistnienie wszystkich czgsci sktadowych spoteczenstwa.
Po drugie - ich trwanie w czasie. | wreszcie po trzecie - zgodne wspoldziatanie
bytow ludzkich, uwarunkowanych pokojem wewngtrznym cztowieka i pokojem
czlowieka z Bogiem.

| tak zarysowane pojecie pokoju spotecznego wiedzie $w. Augustyna do
jego klasyfikacji. Ot6z, w pokoju tym wyréznia az dwa jego rodzaje: pokdj
w rodzinie i pokoj w panstwie. Jest to charakterystyczne dla autora De civita-
te Dei rozumienie pokoju spotecznego - pokoju odnoszacego si¢ jedynie do
pokoju wewnatrz rodziny i spoleczenstwa zorganizowanego w pafstwo. Jest
rzecza charakterystyczng - podkresla cytowana juz H. Waskiewicz - ze mowiac
o pokoju spotecznym, ,.$w. Augustyn méwi zawsze o pokoju w odniesieniu do
stosunkoéw wewnatrz spoleczenstwa: o pokoju wewnatrz rodziny, a nie w sto-
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sunkach migdzy rodzinami, o pokoju wewngtrzno-panstwowym, a nie w sto-
sunkach migdzy roznymi panstwami. Sw. Augustyn - konkluduje - zyt ciagle
jeszeze w kregu myslowym Imperium Rzymskiego i Pax Romana, chociaz
wality si¢ one juz w gruzy. Stad pokdj to dla niego ciagle jeszcze sprawa przede
wszystkim wewngtrzno-panstwowa, jak Pax Romana byfa pokojem wewnatrz
Imperium Rzymskiego”.” Z tym ostatnim czlonem cytowanego zdania trudno
si¢ zgodzi¢ - wszelako Pax Romana odnosit si¢ nie tylko do spraw wewnatrz
rzymskich, lecz takze stosunkdw z innymi panstwami, ale nie to w tym kontek-
Scie jest istotne, o wiele bowiem istotniejsza jest natomiast sama idea pokoju
spotecznego odniesiona gldwnie do problemdéw wewnatrz rzymskich.

Stosownie do tego przekonania, idea ,,ordinatio concordantia” w zasto-
sowaniu do rodziny oznacza tyle, co wewnetrzng zgodg, harmoni¢ w rodzinie.
Chodzi tu glownie o stosunek pomigdzy ojcem i pozostatymi cztonkami rodzi-
ny, zong i dzie¢mi. Ten pierwszy jest bowiem tym, ktory wydaje polecenia, ci
ostatni natomiast tymi, ktorzy go stuchaja. Gdy tak jest, wtedy w fonie rodziny
istnieje ,,ordinatio concordantia”, czyli pozadana zgoda i harmonia. Te ostat-
nie opieraja si¢ na naturze ludzi tworzacych rodzing, na wyrytych w duszach
ludzkich prawie boskim. Natura ta jest niezmienna, a skoro tak, to i natura wia-
dzy spotecznej ma analogiczny charakter. Pokdj spoteczny w wymiarze rodzin-
nym ma wigc, analogicznie jak pokdj kosmiczny, charakter ze wszech miar
statyczny. Przekonanie to ukazuje nowy wymiar zwigzku pomi¢dzy pokojem
wewngtrznym cztowieka - pokoj z soba samym, a pokojem spotecznym w ro-
zumieniu wewnatrz rodzinnym. Tyle, jesli chodzi o ,,ordinatio concordantia”
na gruncie rodziny. Wywaod ten jest jasny i precyzyjny.

O wiele natomiast bardziej skomplikowany jest problem pokoju w pan-
stwie lub w innej terminologii - pokoju interpanstwowego. W tej dziedzinie
wywody autora De civitate Dei sq mniej ostre, wigcej jasne, wrecz mato zro-
zumiale. Ale cho¢ tego znaczenia pokoju spotecznego wprost nie definiuje,
pewne fundamentalne jego idee dadza si¢ zrekonstruowac ex post z ogdlnego
pojecia ,,pokdj spoteczny”. A sa to idee nastepujace: 1) zgodne wspotistnienie
wszystkich elementow panstwa, 2) harmonijne wspoldziatanie jednostek i grup
spolecznych i wreszcie 3) zgodna z interesami ogdtu wspotpraca obywateli
i wladzy. Wszystkie trzy wymienione komponenty skladaja si¢ na pojecie
.pokdj spoteczny” w aspekcie panstwowym. Mowigc inaczej, tworza one ga-
tunkowe pojecie ,,pokoj panstwowy”, stanowigcy swego rodzaju przedtuzenie
pokoju rodzinnego.

PrzedstawilisSmy tak obszernie pojecie pokoju spotecznego $w. Augustyna
dlatego, ze cho¢ zrodzito si¢ ono w klimacie chylacej si¢ ku upadkowi starozyt-
nosci, przewijato si¢ ono jasng nicig w chrzescijanskich Wiekach Srednich,
przynajmniej do czasow zwycigstwa filozofii i teologii $w. Tomasza z Akwinu.

[
l'amze.
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Obecnos¢ augustynianskich idei pokoju spotecznego w sredniowieczu, to
temat wciaz oczekujacy na wzglednie petne opracowanie, ale na podstawie juz
istniejagcych studiow mozna zasadnie stwierdzi¢, ze najwyrazniej daja one
0 sobie zna¢ w filozofii i teologii lzydora z Sewilli i Hinomara z Reims®. Do
augustynianskiej koncepcji pokoju spotecznego dodali oni wiele bardzo szcze-
gotowych elementow doktrynalnych, ale nie wyszli poza jej istotg.

Do elementow tych nalezy m.in. poszerzenie idei pokoju spoltecznego
o aspekty pokoju migdzypanstwowego, co wigzato si¢ z rozpadem Imperium
Romanum i powstaniu na jego gruzach nowych panstw. Jesli natomiast chodzi
o substancj¢ pokoju $w. Augustyna, to afirmowali ja w calej rozciaglosci, roz-
ciggajac idee pokoju kosmicznego na obszar pokoju spotecznego.

Przede wszystkim chodzito o tresci zawarte w pojeciu ,,ordo” - pojeciu,
ktore jest tozsame z pojeciem pokoj i odwrotnie. Analogicznie, jak $w. Augu-
styn, tak i mysliciele chrzescijaniscy Wiekow Srednich - recypujac jego poglady
- stali na stanowisku, ze zarowno pokdj interrodzinny, jak i interpanstwowy
(wewnatrz panstwa) sg jedynie pewnymi obszarami czy fragmentami pokoju
kosmicznego, obejmujacego caty Swiat stworzony.

Analogicznie, jak u $w. Augustyna, tak rozumiany pokdj miat charakter
pozytywny i statyczny w wyzej wytuszczonym sensie.

Rozumienie to podzielali prawie wszyscy mySliciele sredniowieczni kon-
tynuujacy tradycje augustynianskie, przede wszystkim zas Sw. Bonawentura.
Idea pokoju utozsamianego z ,,ordo” - to jedna z naczelnych idei irenologii
chrzescijanskich Wiekéw Srednich.

Druga - rowniez wywodzaca si¢ z mysli autora De civitate Dei - to idea
wordinata concordantia”. O ile jednak pierwsza z tych idei po prostu przejeli od
swego wielkiego nauczyciela, o tyle ta druga zostata przez nich w sposdb dos¢
istotny rozwinigta, oczywiscie w duchu augustynskim. ,Mysliciele srednio-
wieczni przyjeli - stwierdza bardzo trafnie H. Waskiewicz - ze ,,ordinata con-
cordantia” w panstwie sprowadza si¢ do opartego na naturze czlowieka, naturze
panstwa i naturze wiadzy panstwowej ukfadu stosunkoéw miedzy wiadza, ktory
wydaje rozkazy z poddanymi, ktdrzy te rozkazy wykonuja; ukfad ten okresla
blizej niezmienne i powszechne prawo naturalne, majace swoja podstawg
w niezmienionej naturze cztowieka™.

Jak wigce wida¢, nowym elementem w ,ordinata concordantia” jest akcent
polozony na wzajemne wewngtrzne usposobienie wladcow i poddanych - uspo-
sobienie implikujace nastgpnie odpowiednie relacje miedzy nimi, i na tych wia-
sciwych relacjach zasadza sig istota pokoju spotecznego.

Mowiac jezykiem bardziej komunikatywnym, w pojeciu myslicieli $re-
dniowiecznych pokoj to glownie wewnetrzna, duchowa wigz mi¢dzy uhierar-

4 .
Tamze.

5 .
Tamze.
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chizowanymi spotecznie ludzmi. Takie jego rozumienie wystepuje u licznych
autoréw, m.in. takich, jak Jakub z Viterbo, Egidius Romanus, Ptolomeusz
z Lukki, a takze u samego Akwinaty. 1 jest to trzecia istotna idea pokoju chrze-
scijanskich Wiekow Srednich - idea bedaca najwazniejszym ich wkladem
w chrzescijanska irenologig.

I wreszcie idea czwarta, specyficzna dla sredniowiecza, wynikajaca z po-
jecia pokoju jako wewnetrznej duchowej wigzi pomiedzy ludzmi: nierespek-
towanie pokoju, jego naruszanie znajduje si¢ wylacznie w jurysdykeji pa-
pieza. Jest ona dzielem giownie, cho¢ nie tylko, takich myslicieli, jak wspo-
mniani juz Jakub z Viterbo i Egidius Romanus. Logika ich rozumowania byta
papiez dysponuje ,,plenititudo potestatis™ - petnia wladzy duchowej - to do jego
jurysdykeji przynaleza przypadki naruszania pokoju. Zdania tego nie podzielato
wielu myslicieli tej fazy sredniowiecza, ale w dalszych jego etapach zyskiwato
ono sobie coraz wigksze znaczenie.

Trzeba jednak wyraznie podkresli¢, iz wyzej wyszczegolnione idee pokoju
odnosza si¢ weiaz do pokoju rodzinnego i wewngtrzno-panstwowego. Wpraw-
dzie Imperium Romanum dawno juz uleglo zniszczeniu, wprawdzie na jego
zgliszczach powstaty juz nowe panstwa, ale byly to panstwa feudalne, pomig-
dzy ktérymi nie wyksztalcity si¢ jeszcze stosunki pokojowe czy wojenne
w rozumieniu pozniejszym, tym bardziej wspolczesnym. Stosunki takie wyste-
powaly podowczas migdzy wiadcami feudalnymi, zajmujacymi rézne szczeble
w drabinie feudalnej, badz tez pomigdzy tymi ostatnimi, a ich wasalami. Ta
jedna przyczyna nie rozwinigcia si¢ jeszcze idei pokoju w znaczeniu mig¢dzyna-
rodowym - podkresla cytowana juz H. Waskiewicz. Druga jest o wiele starsza
i glgbsza. ,.Z drugiej strony - kontynuuje - w wyniku koncepcji Imperium
Christianum, ktéra w sredniowieczu odgrywata ogromng rol¢ i w duzym stop-
niu ksztattowata stosunki pomigdzy sredniowiecznymi wiladcami chrzescijan-
skimi, nie byto migdzy nimi miejsca na stosunki migdzynarodowe; wojny, jakie
migdzy soba toczyli, byly uwazane za wojny wewngtrzne w Imperium Christia-

num, a pokdj migdzy nimi byt pokojem wewngtrznym tegoz Imperium™.°

Metafizyczna koncepcja ,,ordo” $w. Tomasza z Akwinu

Wplyw $w. Augustyna na chrzescijanska irenologi¢ Sredniowieczng jest
olbrzymi. Przystonit on swymi ideami gtowny nurt dociekan nad pokojem w tej
epoce i to nawet wowczas, gdy filozofia §w. Tomasza z Akwinu zaczeta stawac
si¢ oficjalng filozofig Kosciota rzymsko-katolickiego.

Ale Akwinata, jakkolwiek stusznie uwazany jest za najwigkszego myslicie-
la chrzescijanskiego, nie stworzyt tak zwartej i tak szeroko rozbudowanej kon-
cepeji pokoju jak $w. Augustyn - koncepcji, ktora zarazem oddziatywataby tak

6 Tamze.
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szeroko i gleboko na mysl irenologiczng Wiekow Srednich. Jesli chodzi o $w.
Augustyna, to wprawdzie nie pozostawil on po sobie dzieta, w ktorego tytule
widniatoby pojecie ,,pax”, ale najpetniej swoje idee polemologiczne i irenolo-
giczne zawarl w De civitate Dei 1 wielu innych pracach. Stad tatwiej je zre-
konstruowac ex post i wytozy¢ w formie kilku naczelnych zasad irenologicz-
nych.

Inaczej rzecz si¢ ma u Akwinaty, ktory whasciwie tylko cala 29 kwestig’
Sumy teologicznej poswigcit problemom irenologicznym. Niektore, zreszty
bardzo luzne, uwagi na ten temat rozrzucone s po innych jego dzietach. Do-
wodzi to, iz nie przywiazywat on do problematyki irenologicznej tak wielkiej
wagi, jak jego poprzednik. Domena jego zainteresowan byta metafizyka.

Nic wigc dziwnego, ze przejmujac od Sw. Augustyna ide¢ ,,ordinata con-
cordantia”, swoje rozwazania o pokoju uprawia w obszarze metafizyki, koncen-
trujac si¢ gtownie, cho¢ nie tylko, na metafizycznym pojeciu ,,ordo”. ,.Ordo™ -
to harmonijny porzadek bytow, oparty na niezmiennej naturze wszystkiego co
stworzone, a wigc 1 czlowieka. I wlasnie 6w harmonijny porzadek bytow sta-
nowi istot¢ pokoju. Wida¢ tu wyraznie wplyw mysli $w. Augustyna, wyrazaja-
¢y si¢ m.in. w niejednokrotnym odwotaniu si¢ Akwinaty w tym zakresic do
tekstu bpa z Hippony. Sw. Tomasz pisze np.: ..Ze strony walczacych ma by¢
uczciwy zamiar (intentio recta): a wigc dla poparcia dobra lub uniknigcia zla.
O tym mowi Augustyn: «u prawdziwych czcicieli Boga nawet wojny sa poko-
jowe, bo prowadza je nie pod wptywem chciwosci lub okrucienstwa, lecz dla
pokoju: by powsciagna¢ ztych i poméc dobrym». Moze si¢ bowiem zdarzy¢ -
dowodzi $w. Tomasza - ze wojna, nawet wypowiedziana przez prawowitg wila-
dzg, dla stusznej przyczyny, staje si¢ niesprawiedliwg z powodu zlego zamiaru.
Augustyn wyraza to - argumentuje dalej autor Sumy teologicznej - w zdaniu:
«zadza szkodzenia, okrucienstwo w zemscie, twarde i nieubfagalne usposobie-
nie, dzikos¢ w walce, zadza wladzy i tym podobne, oto co stusznie czyni wojng
grzeszna»™. Wplyw ten wida¢ rowniez w atrybutach tak rozumianego pokoju -
pozytywnoscl i statycznosci - pokoju ujetego w znaczeniu kosmicznym i spo-
tecznym.

Najwigkszy jednak wkiad $w. Tomasza w dzieto filozofii pokoju, w rozu-
mieniu metafizycznym, stanowi jego koncepcja prawa naturalnego, ktorg
wprzega do rozwazan irenologicznych na poziomie metafizycznym, dowodzac
m.in., ze zaklocenie w ,ordo naturalis”, to wlasnie brak pokoju spotecznego,
a wiegc zto.

Idee te nie od razu wydobyto z dziet sw. Tomasza, uczynity to dopiero
pozniejsze szkoly tomistyczne tak o proweniencji dominikanskiej, jak i jezuic-

" $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 16, Londyn 1967, s. 123-130.
¥ Tamze, 5. 237.
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kiej, przede wszystkim za$ szkota hiszpanska, a w czasach nowozytnych
1 wspotczesnych rézne nurty tomistyczne i neotomistyczne.

Wazkim wktadem $w. Tomasza jest rowniez lapidarne wprawdzie, ale bar-
dzo czytelne opracowanie chrzescijanskiej koncepcji wojen ,,stusznych i nie-
stusznych”, znanej bardziej pod nazwa koncepcji wojen ,,sprawiedliwych
i niesprawiedliwych”. W poréwnaniu z koncepcja $w. Augustyna ma ona cha-
rakter bardziej umiarkowany. U podstaw istoty wojen sprawiedliwych spoczy-
wajg trzy warunki: Pierwszy - musza je prowadzi¢ prawowici wladcy. Drugi -
musi zaistnie¢ stuszna (sprawiedliwa) przyczyna. | wreszcie trzeci - intencja
wojujacego powinna by¢ stuszna.

Wprawdzie w dzietach $w. Tomasza nie spotykamy definicji wojny wyra-
zonej explicite, ale mozna ja wyedukowac ex post z wielu tekstow, zwlaszcza
tych, ktore wigzg si¢ z pojeciem ,ordo” i z kategoriami dobra 1 zla. Otoz,
zgodnie z zasadg negatywnego definiowania dobra: . malum est privatio boni -
zto jest brakiem dobra”, $w. Tomasz implicite definiuje wojne¢ jako ,.brak or-
do”, czyli ustanowionego na gruncie spotecznym przez Boga porzadku spotecz-
nego.

I na koniec tego fragmentu naszych rozwazan podkreslmy jeszcze, iz na
gruncie mysli Tomaszowej mozna tez odnalez¢ zalazki idei pokoju w znaczeniu
mig¢dzynarodowym. Okolicznosci dla podjecia tej nieobecnej w chrzescijan-
skim $redniowieczu idei byt fakt licznych i krwawych wojen pomi¢dzy Impe-
rium Christianum, a $wiatem muzutmanskim. W tym wzgledzie podaje autor
Sumy teologicznej: ,,Papiez Leon 1V pisze w swym dekrecie: «gdy od granic
saracenskich dochodzity czgste zte wiesci, nadeszta wiadomo$¢, ze w porcie
rzymskim pojawili si¢ Saraceni, ktorzy tam przybyli potajemnie i ukradkiem;
wobec tego nakazaliSmy mobilizacj¢ naszych wojsk i ich marsz nad brzeg mo-
rza». Tak wigc biskupom wolno wyruszaé na wojne”.* W wojnach z tym ostat-
nim moznowladcy feudalni taczyli si¢ wspolnie pod auspicjami Kosciota
w walce z ..Saracenami”. Tym samym pojecie pokdj poszerzyto si¢ o nowy
wymiar migedzynarodowy. Byly to jednak tylko zalazki, wydobyte dopiero
i rozwinigte przez tomistyczna szkole hiszpanska.

Drogi wiodace do pokoju

Integralng czescia chrzescijanskiej irenologii sredniowiecznej byla takze -
by uzy¢ wspodlczesnego pojecia - swoista prakseologia pokoju. Chodzito bo-
wiem o to, by nie ogranicza¢ si¢ tylko do ontologii pokoju, lecz wskazywac
rowniez drogi, sposoby i $rodki jego osiggania. Drog tych wymieniano kilka.
A oto one:

Pierwsza - przestrzeganie w zyciu jednostkowym i spotecznym zasad ab-
solutnego pacyfizmu teistycznego. Optowat za nig nurt etyczny w chrzescijan-

2 Tamze. s. 239.
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stwie starozytnym - Laktacjusz, Orygenes i inni. Wychodzac z piatego przyka-
zania - nie zabijaj, jego reprezentanci stali na stanowisku, iz chrzescijaninowi
nie tylko nie wolno zabija¢, lecz takze nosi¢ broni i stuzy¢ w armii. Jesli wszy-
scy chrzescijanie bedg w ten sposéb postepowali, znikng armie, a w $lad za
nimi i wojny.

Druga - poprzez wojny sprawiedliwe do pokoju. Wyobrazenie o mozliwo-
Sci istnienia takiej drogi zrodzito si¢ jeszcze w okresie rozpadu Imperium
Rzymskiego. W s$lad za Augustynska teorig wojen sprawiedliwych i niespra-
wiedliwych sadzono, ze jedynym sposobem obrony tego Imperium jest spra-
wiedliwa wojna z napastniczymi plemionami germanskimi.

Trzecia - federalizm panstw chrzescijanskich. Droga ta polegata na prze-
konaniu, iz pokoju nie mozna osiagna¢ w zdezintegrowanej spotecznosci chrze-
scijanskiej, tj. podzielonej na rozne panstwa. Te ostatnie powinny sfederalizo-
wac sig, stworzy¢ wspolne dowddztwo i w ten sposob doprowadzi¢ do zacho-
wania pokoju. Przeswiadczenie to zrodzito si¢ w pdznym $redniowieczu lub -
jak cheg inni - na poczatku epoki Renesansu, a gtownymi jego wyrazicielami
byli m.in. Suarez, Soto, Vittoria i inni.

Czwarta - Millenaryzm. ldea millenaryzmu czy chiliazmu byta charakte-
rystyczna gltownie dla Sredniowiecznych ruchow antyfeudalnych oraz ich ide-
ologéw. Interpretujac w odpowiedni sposob pewne fragmenty Pisma Swigtego,
ideologowie ci - m.in. Anzelm z Harlberg i Joachim z Fiore - sadzili, iz poprzez
zmiang struktur spotecznych i stosunkéw migdzy ludzmi w formie walki zbroj-
nej, trzeba najpierw zbudowa¢ 1000-letnie Krélestwo Boze na Ziemi - warunek
pokoju powszechnego.

Oto gtowne drogi wiodace do pokoju w wyobrazeniu myslicieli $rednio-
wiecznych.
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Jozef Zuraw

Philosophical Problems of War and Peace in Christian Middle Ages

Summary

The paper in an analysis of war and peace in European Christianity, including the
conception of right wars and wrong wars, that is, just wars and unjust wars - pertaining
that problem. The author often refers to the opinions of St. Augustine and St. Thomas.

St. Thomas does not give an explicit definition of war. It may, however, be deduc-
ted from his writings. Especially those which are connected with the concept of ‘ordo’
(ORDO) and with the categories of good and evil. Evil = malum = privatio boni = ab-
sence of kindness. Whereas, St. Thomas sees the war as a ‘lack of ordo’, i.e. absence of
kindness. The author analyses opinions of other philosophers on wars as well.
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